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INTRODUCTION

Des événements mgjeurs ont marqué de facon irréversible
le judai sme au cours des trente dernieres anées du premier
sécle. Laguerrejuivede 66 a70, ladestruction du Templeet la
fondation de I'école rabbinique de Y abné (Jamnia) ont opéré en
quelques années un changement radica : on est passe du Temple
a la Synagogue, du paradigme théocratique au paradigme
rabbinique'.

Du coté chrétien les changements ne sont pas moins
profonds. En 64, aprés I'incendie de Rome et les accusations de
Néron, les chrétiens font une entrée catastrophique dans I'opinion
publique. Ils sont conddérés comme des gens meéprisables et
dangereux. Cette réputation les poursuivra pendant deux sécles
et demi. Dans les années 90- 100, aux Bénédictions récitéestrois
fois par jour par les juifs pieux, les pharisens de Y abné goutent
la Malédiction des Nazaréens et des hérétiques’. Les

! Kiing (H.), Le Judai sme, traduit par J. Feisthauer, Paris, Seuil, 1995,
p.179-180.
2 |bid. p.471.
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chrétiens, ces Nazaréens, sont totdement isolés et des juifs e
des romains. Cest dans cette dtuation dramatique que sont
rédigés les évangiles.

Comment ces chrétiens des derniéres décennies du
premier Secle ont-ils réagi al'excluson prononcée alafois par les
autorités civiles e religieuses, par I'Empire roman & par les
rabbins ? Considérent-ils les juifs et les pai ens comme des
ennemis ? Sont-ils loyaux envers I'Etat ? Ont-ils abandonné tout
espoir de vair le grand frere, 1sradl, accueillir laBonne nouvele ?

Pour répondre a ces questions il faut d'abord chercher a
définir e a comprendre les atitudes, les raisonnements, les
judtifications et les espoirs de ces chrétiens en butte al'hodtilité
générde. Mais est-il nécessaire de remuer encore ces cendres
éteintes depuis des siecles ? Certes les événements sont ceux du
pase, mas, pour le chrigianisme, le moment est crucid,
fondateur. Les problémes soulevés en cette fin du premier secle
n'ont cessé de resurgir jusquanos jours. |l sagit des relations de
I'Eglise avec I'Etat & avec le Judai sme. L'datitude adoptée
pendant les années 70- 100 marquera I'Eglise pour longtemps.

Dans une premiére patie, on traitera du conflit origind
entre les juifs et les chrétiens. On voudra bien considérer que le
présent ouvrage n'est ni polémique, ni politique. On n'y trouvera
pas dantijudai sme, c'est-adire dhodilité vis avis de la religion
juive. Accepter que I'autre soit différent est sans doute le premier
pas vers la sagesse, ce qui n'empéche nullement daffirmer sa
différence.

Dans une deuxieme partie, on cherchera adéfinir I’ atitude
des juifs et des chrétiens vis avis du pouvoir politique. Les deux
communautés adoptent des positions trés contrastées, auss bien
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politiques que culturdles. Cela aboutit pour les uns a un
repliement progressif sur soi, et pour les autres aun dynamisme
qui porte ses fruits trés rgpidement, tout particulierement en Ase
Mineure, et ceci malgreé les persacutions romaines.

Dans une troiséme partie, on analysera un vocabulaire qui,
avec le temps, a fini par véhiculer ce que Jules Isaac appelle
I’ enseignement du mépris dont seraient responsables les Péres
del’Eglise

L’ objectif de cet est ddibérément higtorique. 1l nous
faut comprendre ce qui Sest passe entre les deux ‘religions
lorsque le judai sme rabbinique s est mis en place, car la rupture
a é&é brutde e rapidement consommée. On cherchera
essentiellement adiscerner, non pas tant des événements, mais la
fagon dont cette fracture a éé ressentie puis interprétée dans
I’Eglise. La littérature chrétienne, trés abondante sur le sujet,
montre que la chose ndlait pas de soi, qu'il a fdlu longtemps
pour en prendre son parti, et plus longtemps encore pour que les
chrétiens oublient leurs origines et en viemnent amépriser, exclure,
maltraiter et chasser de pays en pays ces juifs qui avaient le tort
de ne pas étre chrétiens. Cette hodtilité millénaire a provoqué tant
d abus, d'exclusons et de morts, qu'il n'est pas illégitime de se
demander s le Nationd-socidisme et les camps d extermination
ne sont pas une suite logique de cette longue hitoire qu'il nous
faut évoquer, non pour y trouver des coupables et se laver les
mains comme Pilate, mais pour ére lucides et vigilants dans le
temps présent.
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I PARTIE
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CHAPITRE |

LA MEMOIRE ET LE VECU

Les évangiles, écrits au dernier tiers du premier sécle, font,
bien sir, mémoire du Seigneur, mais, comme toute oeuvre
littéraire, ils portent forcément la marque de leur temps. Or,
pendant des siecles, lalecture liturgique de I’ évangile commencait
par I'inévitable : En ce temps-la Jésus dit a ses disciples,
formule qui pouvait laisser croire que les paroles de Jésus avaient
été enregistrées mot amot par les disciples. Mais, depuis cent
cinquante ans, l'exégese critique n'en finit pas daccumuler les
objections sur l'authenticité de ces paroles atribuées a Jésus.
Apres une critique auss systématique que péremptoire, I'exégéte
Rudolf Bultmann en dressat le bilan: quarante trois versets
dévangile certifiés authentiques’, ce qui et peu pour

% Bultmann (R.) Foi et compréhension, I'investigation des évangiles
synoptiques, traduit sous la direction de A. Maet, Paris, Seuil, 1969,



La mémoire et le vécu 11

entreprendre une biographie de Jésus-Christ | Maisil ne faut pas,
des le départ, se tromper de genre littéraire. Les évangiles ne
sont pas des biographies, ils sont I'expresson de ce que les
chrétiens disaient, pensaient et vivaient dans le dernier tiers du
premier siecle. Ces textes simposent a nous en tant que
témoignage de ces communautés qui, dans I'higtoire de I'Eglise,
ont une pogtion cef, un rdle unique, éminent et irremplacable.
Apres |'age apogtolique, c'est I'age des évangéligtes, les quatre,
mais auss, indissociablement, les communautés chrétiennes dans
lesquelles a é&é mis par écrit ce qui leur avait &é tranamis par la
tradition orale. Or ce qu'dles ont recu, ce ne sont pas d'abord
des anecdotes ni méme des propos, Mais un message, une
espérance, une voi€', une bonne nouvdle.

Mais pourquoi écrire ? En cette fin de secle, les témoins
directs, apbtres ou non, sont presque tous morts. On prend
conscience que le retour du Chrigt sur les nuées du ciel n'est
peut-é&re pas imminent. La transmisson orae du message, les
collections de logia® qui dcrculent, sont insuffisantes pour
sinddler dans la durée. 1l faut rédiger avant quil ne soit trop
tard, ou plutét consgner ce que la communauté a regu du
Seigneur et dont ele fait mémoire lorsqu'dle est assemblée.

Dans cette mémoire de la communauté, la tradition orde a
d§a dépose des recits, des sentences, des diaogues, des
discours, des paraboles dont la forme et en partie fixée. Les
évangdlistes se proposent aors de recueillir cette mémoire ; ilsne

p.280-281.

* Ac9,2;1825;19,9€t23;224; 24,14 et 22.

® Logia, pluriel delogion, désigne, pour |es exégétes, les paroles de
Jésus, sentences, apophtegmes et récitsrecueillis par latradition orale
avant larédaction des évangiles.
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travaillent donc pas sur une page blanche. Les trois synoptiques,
en particulier, n'ont pas fait oeuvre originde, méme Luc qui joue
les higtoriens classiques avec son excellent Théophile[Lc1,3]. La
comparaison des quatre récits de la Passion suffit & montrer
I'antériorité d'une tradition orde enregistrée quasiment par coeur
par les communautés de I'époque, avec bien sir des différences,
des distorsions et des choix qui sont la marque de cinquante ans
de transmission. Pour autant, les évangdistes ne perdent pas leur
personndité ; I'exégése moderne a fort bien débusgqué dans les
textes les caractéristiques de chacun et cdles des communautés
ous-jacentes.

Mais ces caractéristiques, somme toute secondaires, ne
doivent pas nous cacher I'essentie : les évangiles tranamettent une
foi vécue par des communautés chrétiennes qui, précisément ace
moment-13 se sentent un peu perdues et orphelines depuis que
les colonnes [Ga 2,9 de I'Eglise sen sont dlées. La rédaction de
ces évangiles n'est ni gratuite, ni historienne, c'est une nécessité
vitale pour persavérer dans les épreuves et confirmer les fréres
dans la foi. Bien sOr “le monde entier ne pourrait contenir les
livres qu'on écrirait” [Jn 21,25 sur la vie de Jésus, mais ce n'est
pas le but. D'ou la question : pourquoi ces chrétiens ont-ilsretenu
tel logion, tel récit, td didogue, tdle affirmation plutét que tel
autre puisquils ont manifestement chois et que leur mémoire a
éé ddibérément sdective ?

Certes, nous comprenons parfaitement quils aient retenu
ces collections de sentences frappées au coin du bon sens et de
la sagesse populaire, et encore ce Discours sur la montagne, ces
paraboles bucoliques et méme ces récits de miracles en enfilade.
Le récit de la Passion et celui de la Résurrection sont au centre
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du mystére quiils adorent. Par contre, aleur place, nous n'aurions
certainement pas gardé dans notre sdection le chapitre 23 de
Saint Matthieu et bien d'autres passages pleins de cris et de
fureur, dinvectives et de maédictions. Cette violence qui nous
parait S éoignée de I'Evangile revu et corrigé par nos soins, éait
sans doute vécue au quotidien par les chrétiens du premier sSecle.
Mais aqui pensaient-ils donc en mémorisant ces imprécations ?
Qui les menagait ? Les duifs, les Romains ou les deux ? En méme
temps ou l'un gprés l'autre ? La réponse a ces questions
permettra de constater que ces affrontements et ces persécutions
ont laisse des traces profondes dans la réflexion chrétienne. Pour
sagr toute la portée de ces textes, il faut tenir compte du
contexte ; on a quelquefois oublié ce genre d'évidence.

Pourtant, de nos jours, les exégétes disent et écrivent que
le vécu des communautés chrétiennes des années 70-100
trangparait dans le texte des évangiles : certains passages ne se
comprennent bien qu'ala lumiere de 70 et de la séparation
entre la Synagogue et I’ Eglise® ; I’ expérience du présent est
projetée rétrospectivement dans le récit du passe’; les
évangdliges ont fait une lecture actualisante de I’ histoire de
Jésus’ ; I'évangile de Jean a assemblé tout un matériel composé
dans des buts apologétique, catéchétique et liturgique’; les
évangiles ont projeté sur la vie de Jésus leur foi en la
résurrection® ; ils permettent d appréhender |’histoire des

® LaPoterie(l. de), cité par Grelot (P.), Lesjuifs dans|’ évangile de Jean,
Paris, Gabalda, 1995, p.31.

" Grelot (P.), Ibid. p.99.

® Grelot (P), Ibid. p.179.

° Robinson (JA.T.) cité par Grelot (P.), Ibid p.33.
0 Baslez (M -F.), Histoire et Bible, Paris, Fayard, 1998, p.183.
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premiéeres communautés chrétiennes, ... on y retrouve tantot
les réalités de la primitive église, tant6t, parfois, celles-la
mémes de Jésus".

Il ne faudrait pas croire que ces propos soient confidentiels
et réservés aun public de connaisseurs. Dans Prions en Eglise,
ce mensud de grande diffuson qui a évincé tous les missds a
tranche dorée ou non, on explique trés sereinement, sur une page
entiére, que I'évangdliste systématise |’ opposition entre Jésus
et les pharisiens parce que ces tensions sont toujours d’ actuaité
entre les premiers chrétiens et les pharisiens®. |l ne semble
pas que ces commentaires aient troublé les lecteurs qui sont tous
des pratiquants réguliers.

Alors, va-t-il fdloir trier dans les évangiles ce qui
concernerait d'un coté Jésus, et de 'autre les communautés
chrétiennes de 70-100 ? Les exégétes ont dga‘ épingl€ certains
passages. Nous nous refusons afaire ce tri. Pour nous, le vécu
n'es pas inférieur ala mémoire, tant Senfaut ! Les évangiles ne
relévent pas du genre biographique, ¢’ est dgaune lectio divina,
C' est-adire une relecture en fonction des événements de la vie,
comme on la pratique de nos jours dans les équipes de réflexion
ou de priere. Chague fois que I'on apercoit la communauté
chrétienne derriere le texte, il ne faut pas hésiter ala reconnaitre ;
nous sommes aors en présence d une lecture de I’ évangile au
deuxiéme degré, c'est adire des paroles de Jésus entendues,
pratiquées et actudistes par les premiéres générations
chrétiennes, et gpécidement par cdlle des évangdistes. Mais pour
cela il faut avoir une connaissance, au moins démentaire, du

" 1bid, p.184 et 185.
2 Prions en Eglise, Bayard Presse, octobre 1998, page 65.
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contexte historique dans lequel ont éé rédigés ces évangiles.

Un exemple permettra de toucher du doigt cette
actuaisation. Que Jésus ait annoncé ases gpotres qu'ils seraient
persécutés, au hom de quoi pourrait-on le contester ? Mais
lorsque I évangile fait dire aJésus qu'il gpporte la divison dans
les familles, “pere contre fils, mere contre fille, bele-mére contre
bdle-fillg’ [Lc 12,53] et inversement, il faut bien reconnaitre que
rien de tel ' goparait dans les récits évangdiques. La belle-mére
de Pierre, Lazare, Marthe et Marie, les fréres de Jésus et sa
mére qui cherchent alui parler [Mt 12,46], la parenté qui S inquigte
de son équilibre menta™, ne sont pas des exemples de
didocetion familide. Par contre, on imagine sans peine les
énormes problemes que posait la conversion au christianisme de
I’un des membres d' une famille juive ou pa enne™. Combien de
ces nouveaux chrétiens avaient da quitter le domicile gpres des
séances orageuses et dramatiques ? C'est bien ce genre de
gtuation qu'il nous faudra identifier dans cet essai historique
pour distinguer le travail de relecture opéré par les communautés
dans lesquelles et pour lesquelles ont été rédigés les évangiles.

On se souviendra donc toujours en lisant ces textes qu'ils
sont le résultat d’'une sdlection et d une actudisation parce que,
des I'origing, ils ne sont pas une biographie a I'usage des
genérdtions futures, mais une Parole vivante, une consolation

B «| essiensdisaient : il est horsdelui” [Mc 3,21].
¥ Voir ci-aprésle chapitre X 11, intitulé La réponse des premiers chrétiens,
§ Athéisme.
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(paraklésis) [Ac 931] e une Bonne nouvele que ces
communautés ont recues du Seigneur.



CHAPITRE I

LES IMPRECATIONS EVANGELIQUES

Violence et per sécutions.

Dans un premier temps nous ne ferons qu'évoquer ces
textes qui sont tellement rouillés aforce de ne pas servir que nous
sommes capables de les lire sans en ére émus le moins du
monde. Dans un deuxieme temps nous essayerons de les relire
avec les yeux de ceux qui les ont retenus et transmis comme étant
une clef de leur persévérance et de leur courage au milieu de
I'hodtilité et du mépris dont ils é&aient I'objet.

Mais, puisque ces furieuses polémiques et ces annonces de
perséeutions ne sont pas des paroles pieusement recueillies pour
éire conservees en |'@at et transmises méticuleusement aux
générations futures, il faudra bien trouver pourquoi ces paroles
ont été déposées dans celivre de vie.

La dtuation des chrétiens, d'aprés les évangiles, est peu
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enviable. 1ls ont des ennemis qui les hai ssent, les calomnient, les
maudissent e les perséeutent. Ils sont insultés, reetés,
pourchass de ville en ville, livrés aux tribunaux, flagelés dans
les synagogues, traduits devant les gouverneurs, crucifiés et misa
mort. 11s sont des brebis au milieu des loups[Mt 10 et syn.].

Fire lafoi en Jesus-Chrigt a didoqué les familles. Le pére
contre le fils, la fille contre la mere, la belle-mere contre la bru,
tous se dressent les uns contre les autres. Le frére dénonce le
frere, il lelivre afin quil soit condamné amort, car Jésus n'est pas
venu gpporter lapaix, maisladivison[Lc 12,51].

Et avec ces sombres prophéties, les évangiles distribuent
des bons consails comme un guide du parfait martyr : “Soyez
sans crante, vous vaez mieux que les moineaux [Mt 6,26], et
méme vos cheveux sont tous comptés [Mt 10,30]. Quand ils vous
livreront, ne vous inquiétez pas de ce que vous alez répondre,
celavous sera donné al'heure méme’ [Mt 10,19].

Mais, devant les tortures et la mort, certains vont tomber :
“Celui qui maura renié par devant les hommes, sera renié par
devant les anges de Dieu’ [Lc 129], est-il écrit. Cependant les
laps, comme on les gppdlera plus tard, ont un illusre
prédécesseur ; Pierre a renié son maitre trois fois avant le chant
du cog, mais quand il seravieux, il é&endrales mains et un autre
leceindra... [n 21,18].

Il faut noter que ces textes relatifs aux persécutions sont
rassemblés dans les chapitres 5 et 10 de Matthieu mais qu'on les
trouve presgue tous, dans un ordre différent, dans I'évangile de
Luc. Il ne sagit pas de quelques phrases qu'on sollicite et qu'on
torture pour les plier aux exigences dune théorie ambitieuse,
orthodoxe ou non, par exemple le trop cééebre qu'on les fasse
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entrer de force de la parabole, pour judtifier le recours au bras
seculier. La seche énumération que nous avons faite, ne doit pas
fare oublier lingstance, le nombre et la claté de ces textes
incontournables et essentiels. Nous sommes laen présence dun
vécu absolument dramatique, celui des communautés chrétiennes
dans lesquelles sont nés les évangiles et qui ont 0se proclamer
ces scandaleuses bédtitudes parce queles en fasaent
I'expérience : “Heureux ées-vous lorsgu'on vous insulte, quon
VOuUS persecute et que I'on dit faussement contre vous toute sorte
demd. Soyez danslajoie et I'dlégresss” [Mt 5,11].

| nvectives et malédictions

“Sépulcres blanchis remplis d'ossements, engeance de
viperes, serpents, hypocrites, guides aveugles, insensts, fils
d'assassins’ [Mt 23 et syn]™. Apres ces ‘compliments, un légiste
dit & Jsus: “Cest nous auss que tu insultes!” [Lc 1145].
Effectivement la violence des invectives et des insultes dépasse
I'entendement.  Accusations, provocations, Invectives,
imprécations, maédictions, c'est lalutte amort, la guerre totae.

Les reproches qui sont faits aux Scribes et Pharisiens
hypocrites®® sont meurtriers. Chague accusdtion est cisdée

> Filsd'assassins littéralement “Vous étes les fils de ceux qui ont
assassiné les propheétes”.

1 |1 s agit manifestement d une ‘ expression consacrée’ dansla
communauté chrétienne.
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comme un proverbe, dans un syle populaire e imagé, dune
redoutable efficacité. C'est un furieux combat de boxe ou chague
Ccoup Vise aassommer |'adversaire :

Guides aveugles qui filtrez le moucheron et avalez le
chameau [Mt 23, 4].

Vous qui ne remuez pas du doigt les fardeaux que vous
faites porter aux autres [Mt 23,23].

Vous qui versez la dime de la menthe, du fenouil et du
cumin, alors que vous négligez la justice, la miséricorde et la
fidélité (Mt 23,24].

Malheur a vous Scribes et Pharisiens hypocrites, vous
batissez des tombeaux aux prophétes que vos peres ont
assassinés[Mt 23,29].

Certains traducteurs modernes atténuent cette violence en
écrivant “Maheureux, vous qui ...” plus conforme al'idée qu'on
se fait de I'esprit évangdique. Pourtant le “Vae vobis’ ressemble
bien au terrible “Vee victis’ atesté par Tite-Live lui-méme”. Le
grec (ouai avec le datif) n'a pas d'autre sens.

Les accusations d'hypocrise, de vanité, de mauvaise foi et
dorguell sont martelées avec l'indstance et la virulence que I'on
sat. Les commentaires sont superflus. Par contre, les textes
concernant I'assassinat des prophétes méritent qu'on sy arréte.
“Voici que moi j'envoie vers vous (les pharisens) des prophétes,
des sages et des scribes’. Mais ces nouveaux prophétes seront
assassinés comme les anciens, “c'est pourquoi le sang des justes
répandu sur la terre depuis le sang dAbd, le juste, jusgqu'au sang

' Histoire romaine, V,48. Paris, Les Belles-L ettres, 1954, p.78. || sagit de
laréponse faite aux Romains par Brennus, I'insolent gaulois, qui exigeait,
en plus de larangon convenue, e poids en or de son épée.
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de Zacharie, fils de Barachie, retombera sur vous’ [Mt 23,35].
Cette violente polémique et ala mesure de I'exaspération des
chrétiens. Comment leur reprocher, dans ces conditions, de ne
pas avoir véifié dans leur Sainte Bible le nom du pere de
Zacharie, a savoir Joi ada et non Barachie ? Par contre, ils
auraient d0 savoir que, depuis Ezéchid, les enfants ne payaient
pas pour les parents [Ez 18,1-20]. Mais pouvaent-ils imaginer que
ces histoires de sang qui vous retombe sur la tée, seraient
utilisées un jour comme judtification de I'antisémitisme lorsque le
rgpport de force entre juifs et chrétiens serait inverse? A
l'origine, il ne sagissait que dune imprécation qui et un genre
littéraire apart entiere, fort apprécié des méditerranéens encore
de nos jours. On laretrouve proférée par le peuple lui-méme [Mt
27,25] &t par Saint Paul, excédé de I'opposition et des insultes des
juifs de Corinthe [Ac 18,6].

Aprés ce premier congtat de violence qui S impose anous
comme une évidence, il nous faut relire plus systématiquement les
évangiles pour comprendre les raisons de ces polémiques.



CHAPITRE 111

DES EVANGILES LARGEMENT POLEMIQUES

Mais, dirat-on, il ne faut pas monter en épingle ces
quelques textes d'une extréme violence qui ne sont guere
cohérents avec I'image et I’ enseignement de celui que des Siécles
de chrigtianisme ont nommé ‘le divin Sauveur'. Certes, toutes les
pages de ces évangiles ne sont pas écrites de cette encre-13 mais
force nous est de constater que beaucoup d' entre eles ont un
caractere polémique trés accust. |l ne s agit pas seulement de
quelques expressions qui dépasseraient la mesure, mais d une
littérature de combat, impitoyable avec des ennemis qui sont sans
cesse vilipendés, ridiculisés et digbolisés.

Nous avons essayé de mesurer I'importance quantitative
de cette littérature polémique. Dans I'évangile de Mathieu,
depuis le commencement du ministére de Jésus en Gdlilée au
chapitre 5, jusgu'au récit de la Passon au chapitre 26, on
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compte 820 versets dont 278 consacrés aux conflits entre Jésus
et les Pharisiens, scribes, Sadducéens, |égistes, etc. Plus du tiers
de ces récits ou discours reléve donc de ce genre littéraire qu' est
la polémique. Avant d’en faire la recenson, qu'il nous suffise de
souligner I'intérét d'une lecture synoptique de ces textes. On
verrait que leur paraldisme est auss éroit que celui des récits de
la Passon. Le quatrieme évangile connait lui auss le syle
polémique, mais il e moins virulent. Entre les synoptiques et
Jean les temps ont changé. Ces polémiques, plus ou moins
violentes, sont évidemment révéatrices d' un contexte historique
qui évolue trés rapidement dans les derniéres décennies du
premier siecle.

Dans un premier temps nous avions reevé dans les
évangiles les indices les plus évidents de I extréme tension qui
exidat entre les deux communautés. Nous nous proposons
maintenant de fare une lecture continue des évangiles de
Matthieu et de Jean en notant, au fur et amesure, les passages ou
cet affrontement qui S exaspére depuis quelque cinquante ans, en
arive a son point de rupture. Entre les deux lectures, nous
interrogerons les évangiles de I'Enfance qui semblent ignorer le
conflit. Comme dans le chapitre précédent, rous ne prétendons
pas épuiser le sujet, et surtout les références. Nous nous en
tenons aux citations les plus daires et les plus sgnificatives de
facon a dégager ce qui devrait apparditre progressvement
comme une évidence.
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Polémiques contre les pharisiens, d’ apres Matthieu

Dans I'évangile de Matthieu, les archéo-pharisens du
temps de Jésus ne sont plus qu'un souvenir. Ceux dont il est
guestion ressemblent érangement a ceux de Yabné. Depuis la
catastrophe de 70, leurs opposants, saducéens, esseniens,
hérodiens, prétres, membres du Sanhédrin, z8otes ou Scaires,
tous ont disparu corps et biens dans la tourmente. Tous, sauf ces
nazaréens insolents qui préendent suivre une autre voie, qui e
réclament d'un messe crucifi€, et qui vont jusqu’ a contester la
Loi de Moi se. Pour Matthieu, la polémique entre Jésus et les
pharisens n'est pas effacée, mais ele et chargée du vécu de la
communauté chrétienne :

[Mt 8,5-13]. Le centurion qui obtient la guérison de son
enfant, e évidemment une figure de proue pour les nouveaux
chrétiens venus du paganisme. “En véité je vous le dis, chez
personne je n'a trouvé une tdle foi en Israél. Eh bien! je vous
dis que beaucoup viendront du levant et du couchant prendre
place au festin ... tandis que les fils du Royaume seront jetés dans
les ténebres extérieures’. Pour les Pharisens opposés a Jesus,
comme pour les rabbins opposés aux chrétiens, ce genre de
propos est auss offensant que sacrilége.

[Mt 9,1-8]. Avec la guéison du pardytique de
Capharnalim commence la longue sfrie des polémiques au sujet
des miracles. “Aie confiance, mon enfant, dit Jésus, tes péchés
sont remis’. Et voic que quelques scribes et Pharisens dirent
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par-devers eux : “Cdui-lablaspheme’. Laréplique ne se ferapas
attendre: “Qu'y at-il donc de plus facile de dire : Tes péchés
sont remis, ou bien de dire: Leve-toi e marche 7’ L’ adversaire
est confondu, ¢ est laloi méme du genre.

[Mt 11,20-24]. Jésus gpostrophe les villes du lac qui ne se
sont pas repenties. Tyr, Sidon et méme Sodome seront traitées
avec moins de rigueur au jour du jugement. D’un cOté les
repentis, de I'autre ceux qui se sont bouchés les yeux. Jésus
“invective’. L’ évangdliste auss.

[Mt 12,1-8]. Un jour de sabbat les apbtres arrachent des
épis pour manger. Objection des Pharisiens. Jésus prend la peine
de faire une réponse tres argumentée, appuyée sur |’ Ecriture :
“N’avez-vous pas u ...” Manifestement |es problémes de sabbat
sont récurrents jusgu’ ala fin du premier secle, et sans doute bien
au-dda Les chrétiens doivent disposer d'un arsena exégétique
pour répondre aux rabbins qui sont orfévres en lamatiere.

[Mt 12,9-14]. “Parti de |g Jésus vint dans leur synagogue’.
L’évangdige n'est évidemment pas un bon historien. 1l fait ici un
anachronisme. Il aurait d écrire : “ Jésus vint dans la synagogue’.
Mais ala fin du premier sécle les chrétiens en avaent &é
chassts. La synagogue est devenue celle de leurs adversaires.
Or, ce jour-13 avec Jesus éat entré un homme a la man
desséchée. Les Pharisiens posent alors la question piege : “Est-il
permis de guérir un jour de sabbat 7' Laauss la réponse est
circonstanciée ; elle ne s appuie pas sur |’ Ecriture mais sur le bon
sens et la pratique des braves gens qui portent secours aleur
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brebis tombée dans un trou, méme un jour de sabbat. On aang
toute la paette des arguments de I'apologétique chrétienne :
Ecriture, tradition et convenance.

Mt 12,38-42 et 16,1-4]. Quelques-uns des scribes et des
Pharisens demandent aJésus de leur faire voir un signe. “lisn’en
auront pas d autre que le signe du prophéte Jonas qui fut dans le
ventre du monstre marin durant trois jours et trois nuits’. Nous
sommes laau coeur des polémiques post-pascaes entre juifs et
chrétiens.

[Mt 13,10-15]. Pourquoi Jésus parle-t-il en paraboles?:
“Ces gens-la voient sans voir et entendent sans entendre ni
comprendre. Aind s accomplit pour eux la prophétie d'lsai e:
L’ esprit de ce peuple sest épaiss, ils se sont bouché les
oreilles, ils ont fermé les yeux, de peur que leurs yeux ne
voient ... qu'ils ne se convertissent et que je ne les guérisse” .
Pourrait-on trouver prophétie plus proche de ce que pensaient
les chrétiens de lafin du premier Secle ?

[Mt 15,1-9]. Les distiples ne se lavent pas les mains avant
le repas. “Pourquoi tes disciples transgressent-ils la tradition des
anciens 7' demandent scribes et Pharisens. “Et vous, réplique
Jésus, pourquoi transgressez-vous le commandement de Dieu au
nom de votre tradition 7’ Depuis I’ épitre aux Galates ce genre
de polémique vit entre juifs et chrétiens, mais égaement entre
les chrétiens venant du judai sme et ceux venant du paganisme,
c'est-adire venant de cultures différentes, hébrai que ou
hellénique.
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[Mt 16,5-12]. “Mé&fiez-vous du levain des Pharisens et des
Sadducéens’ dit Jesus a ses disciples. Apres explication de la
métaphore, “ils comprirent que Jésus avait dit de se méfier ... de
I’'enseignement des Pharisens et des Sadducéens’. Méfiance
systématique des chrétiens vis avis du judal sme. Le mot est
fable.

[Mt 17,9-13]. Les scribes disent qu’ Elie doit venir d' abord.
Jésus précise: “Elie et d§avenu et ils ne I'ont pas reconnu”.
L’ un des sujets de polémique portait donc sur les rgpports entre
Jean-Baptiste, Elie et Jésus.

[Mt 19,1-9]. Encore une question piege : “Est-il permis de
répudier sa femme pour n’'importe qud motif ?” demandent les
Pharisens. La réponse ext trés argumentée ; manifetement les
protagonistes connaissent bien leurs Ecritures.

[Mt 20,1-16]. Il Sagit de la parabole des ouvriers
envoyeés ala vigne que nous andyserons dans le chapitre suivant
avec les autres grandes paraboles qui retracent I’ histoire d’ Isradl.
Il faut reconnaitre que les derniers venus (les chrétiens) ont des
prétentions assez exorbitantes; leur mérite et d'en avoir
parfaitement conscience.

[Mt 21,23-27]. Les grands prétres et les anciens du peuple
demandent aJésus : “Par qudle autorité fais-tu cda ?” A son tour
Jésus leur pose une question piege, et ne répondra pas. Cette
afirmation de I’ autorité de Jésus et évidemment au coeur de
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I" gpologétique chrétienne.

[Mt 21,28-46 et 22,1-14]. Parabole des deux fils,
Paraboles des vignerons homicides, Paraboles du festin
nuptial : “Les Pharisens en entendant ces paraboles, comprirent
bien gu'il les visat”, et les chrétiens ne se privent certainement
pas d exploiter cette littérature trés populaire, moins austére que
I’ épitre aux Romains, en particulier les chapitres 9 all, qui traite
dans un tout autre style des rgpports entre juifs et chrétiens,

Mais pour que I’interprétation de ces paraboles ne puisse
donner lieu aaucune échappatoire, I’ évangdiste en donne la clef :
“N’avez-vous pas lu dans les Ecritures : La pierre gqu’ ont
rejetée les batisseurs, c'est elle qui est devenue pierre
d’ angle” [Ps118,22]. C'est alafois une pierre qui est rgjetée, une
pierre d’ achoppement et une pierre d angle. Ce theme serarepris
dans les Actes [4,11], dans |’ épitre aux Romains [9,33], et dans la
premiére de Pierre [2,7]. Le ton et on ne peut plus polémique :
Celui qui tombera sur cette pierre sera brise, et celui sur qui
elletombera, elle |’ écrasera®.

[Mt 22,15-22]. “Egt-il permis ou non de payer I'impbt a
César 7', demandent |es Pharisiens accompagnés des Hérodiens.
“Hypocrites, leur répond Jésus, pourquoi me tendezvous un
piége ? Faites-moi voir un denier ... Rendez aCésar ...” On verra
par la suite que les juifs et les chréiens ont eu une attitude
radicalement opposée vis avis de Rome, les premiers gardant
jaousement leur identité, les seconds éant d' un loyaisme atoute

8 | aTOB considére que ce verset est “trés probablement authentique”;
pour laB.J. ce serait unereprise de Lc 20,18.
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épreuve, méme dans la persécution. A lafin du premier Sécle cet
épisode de L'imp6t a César est d’une brllante actudité ; méme
aur le plan grictement politique, juifs et chrétiens s affrontent.

[Mt 22,23-33]. Les Sadducéens posent aJésus un ‘cas de
conscience comme font tous les casuistes de tous les temps et
de toutes les religions : une femme a épouse successvement sept
fréres, “A la résurrection, duqud sera-t-dle la fenme ? A la
résurrection, répond Jésus, on est comme des anges dans le ciel

" . lc les Sadducéens sont seuls en scene puisgue les
Pharisens croyaient ala résurrection, mais ailleurs les uns et les
autres sont souvent associés. || semble donc bien que les
Sadducéens ne s &aent pas effacés complétement du paysage
judal’ que dans les derniéres décennies du premier siecle.

[Mt 22,34-40]. “Maditre, qud est le plus grand
commandement de la Loi 7 Grave question débattue entre juifs
et chrétiens au temps ou il était encore possible de débettre. La
discusson sur Jesus alafoisfils et Seigneur de David [Mt 22,41-45]
e, dle auss, trés typique des passes d' armes exégétiques entre
les deux communautés.

[Mt 231-36]. Terible chapitre 23 dans leque
S entrechoquent les maédictions, les accusations, les invectives et
les insultes. Des sept maédictions, la premiére est sans doute la
plus grave aux yeux des chrétiens : “Maheur avous, scribes et
Pharisens hypocrites, qui fermez aux hommes le Royaume des
Cieux ! Vous n’entrez certes pas vous-mémes, et vous ne laissez
méme pas entrer ceux qui le voudraient !” S les juifs nont pas
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ralié les communautés chréiennes dors qu'ils éaent les premiers
invités, c'est de la faute des scribes et Pharisiens hypocrites qui
ont brisé dés le départ une partie du grand éan qui devait aboutir
a la crédion du nouvd Igad, juifs & pa ens réunis. Pour
reprendre une expresson moderne dans un tout autre sens, les
chrétiens avaient révé du ‘grand-lgad’ ; apres le réve, la
déception est cruelle, mais la projection du réve dans
I’eschatologie laisse intacte la grande “économie du salut” dont
avait parlé Saint Paul.

[Mt 23,37-39]. Le verset 37, alui tout seul, est une éégie
d une pafaite beauté : “Jerusdem, Jrusdem, toi qui tues les
prophétes et lapides ceux qui te sont envoyés, combien de fois
a-je voulu rassembler tes enfants ala maniére dont une poule
rassemble ses poussins sous ses ales ... et vous n'avez pas
voulu! ... Désormais vous ne me verrez plus, jusgu’ ace que vous
disez : Béni soit celui qui vient au nom du Seigneur !” Aind
ce furieux réquisitoire du chepitre 23 et ces interminables
polémiques qui avaient commenceé au chapitre 5, se terminent par
un Benedictus qui venit eschatologique. C' est avec raison que,
pour tout commentaire, la Bible de Jérusalem renvoie a
Romains 11,25s : oui, Tout Israél sera sauve!

A patir du chapitre 24, Matthieu abandonne le ton
polémique. 1l reste cependant une trace trés précieuse du
contentieux entre juifs et chrétiens au temps de la rédaction des
évangiles. Au matin de Paques, explique Maithieu [28,11-15], les
grands prétres et les anciens avaient soudoyé les gardes pour
qu'ils disent : “Ses disciples sont venus de nuit et I'ont dérobé
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tandis que nous dormions ... Les soldats, ayant pris I’ argent,
exécutérent la consigne, et cette histoire s est colportée parmi les
juifs jusgu'ace jour”, ¢ est-adire jusgu'au jour ou I’ évangile de
Matthieu a éé rédigé. Ce jour-la conditue une clef de lecture
d une grande fécondité.

Récitsd’une enfancetresjudai que

Le caractére polémique des synoptiques et patent, et
pourtant les évangiles de Matthieu et de Luc S ouvrent sur des
récits de I'enfance qui baignent dans une culture typiquement
judai que : génédogies, songes, intervention des anges,
naissances miraculeuses, prophéties et cantiques bibliques. Le
Temple est le lieu obligé de toutes les rencontres et de tous les
rituds : prétres, autel de I'encens, circoncisons, présentation,
purification, sacrifices, péerinage aJérusdem, etc. Ce Temple est
un haut lieu fréquenté par une cohorte de Justes : Zacharie &t
Elisabeth, Marie et Joseph, le vieillard Sméon et |a prophétesse
Anne, sans oublier les docteurs de la Loi qui sont interrogés par
Jésus. Dans ces cantiques, ces didogues et ces prophéties |’ ére
messanique et annoncée sans I’'ombre d une héstation: Cet
enfant régnera sur la maison de Jacob. Le Seigneur Dieu lui
donnera le tréne de David. Il est lumiére pour éclairer les
nations et gloire d'lsraél ton peuple. La moins lyrique n'est
certes pas cette vielle femme de quatre-vingt-quatre ans qui
parlait de I’enfant a tous ceux qui attendaient la délivrance
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de Jérusalem.

Et pourtant ceux qui écrivent ces lignes savent que
Jerusalem a été incendiée, que le Temple a éé détruit, et que
celui qui devait ére lagloire d' lsradl a é&é crucifié. Et ce sont les
mémes évangdlistes qui attaquent sans merci les scribes et les
Pharidgens, leurs purifications, leurs sabbats, leur fagon de prier,
de jelner e de fare I'aumbne. Comment expliquer un
changement d attitude auss radicd vis avis du juda sme entre
les premiers chapitres de Matthieu et de Luc et les suivants ?

Mais s agit-il du méme Judai sme ? Aprés la catastrophe
de 70, Rabbi Y ohanan avait fonde I’ école talmudique de Y abné.
Le Judai sme éait passe du paradigme théocratique au
paradigme rabbinique, du Temple ala Synagogue, du cultuel
au culturel®. Les récits évangdliques de I’ Enfance évoquent sans
doute un judai sme d une pureté originelle largement révée qui
n'est évidemment pas celui auquel sest affronté Jésus. Faut-il
rappeler que ce conflit Sest terminé par une condamnation &
mort ? Le judai sme du temps de Jésus n’est pourtant pas celui
qui apparaitra gpres la destruction du Temple. C'est dors que le
conflit entre les deux ‘religions, issues de la méme souche,
S exaspére dans une Situation de concurrence. Apres des années
de luttes acharnées dont les évangiles gardent le souvenir, les
combattants se partageront le territoire : le ‘recrutement’ des
chrétiens se fera essentiellement chez les pai ens, et le Judai sme
e repliera progressivement sur lui-méme.

¥ Kiing (H.), Le Judai sme, p.179-180.
% Quaknin (M.-A), La plus belle histoire de Dieu, Paris, Seuil, 1997, p.89.
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Les Juifsdans|’évangile de Jean

Curieusement, ¢'est I'évangile de Jean qui est montré du
doigt lorsgu’on veut trouver un responsable de I antisémitisme.
Or, comparée acelle des synoptiques, la polémique chez Jean et
presque académique. Alors pourquoi cette accusation ? On fait
remarquer que dans cet évangile, contrairement aux trois autres,
I'appdlation les Juifs revient avec une fréguence qui laisse une
impresson de mdase Il y a un changement radica de
vocabulaire entre Jean et les Synoptiques. Matthieu, Marc et Luc
emploient chacun cing ou Sx fois le terme Juifs, essentidlement
dans le procés devant Filate. Jean emploie le mot soixante-sept
fais. 1l y amanifestement laun probléme de sémantique qu'il nous
faut ducider en relisant cet évangile :

[Jn 1,19-28]. Des le premier chapitre de I’ évangile de Jean,
on se heurte ace probléme de vocabulaire. “Les Juifs envoyérent
vers Jean [Baptiste] des prétres et des lévites’. Apres un
interrogetoire sarré, |’ évangdigte fat cette remarque : “Or ceux
qui avaient éé envoyés éaent des Pharisens’. Juifs, Pharisiens,
prétres, ces termes parai ssent interchangeables.

[Jn 1,45-51]. “ Jésus regarde Nathanadl venir vers|ui et dit :
Voici un véitable lsradlite en qui il N'et point dartifice’.
Queques chapitres plus loin [Jn 4,46-54], Jean, comme Matthieu et
Luc, raconte la foi du centurion de Capharnalim. Les judéo-
chrétiens et les pagano-chrétiens ont chacun leur modde : d'un
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coté le juif Nathanadl, de I'autre I'officier romain. Nous ne
sommes pas dans un monde manichéen ol les Juifs tiendraient le
role du mécharnt.

[Jn 2,13-22]. Aprés avoir chassé les vendeurs du Temple,
Jésus est sommé par les Juifs de s expliquer. Or, pour chacun
des trois synoptiques, il s agit des grands-prétres et des scribes.
Manifestement le vocabulaire a changé.

[Jn 3,1-21]. Nicodeme vint de nuit trouver Jésus. “C &ait
un notable juif”. L’ évangdiste parle avec le plus grand respect de
ce membre du Sanhédrin qui prendra courageusement la défense
de Jésus [ 7,51], embaumera son corps et I'ensevelira avec
I’ade d'un autre membre du Consall, Joseph d Arimathie [an
19,38-40]. On est bien loin des “Madheur a vous, scribes et
Pharisiens hypocrites!”

[In 4,1-42]. Jésus quitte la Judée parce que les Pharisens
avaent entendu dire qu'il baptisait plus que Jean. Les hodtilités ne
sont pas ouvertes, mais la prudence simpose. Puis vient le
didogue avec la Samaritaine : “Comment ? Toi qui es Juif, tu me
demandes aboire 7’ Le moins que I’on puisse dire et que Jean
ne cache pas la judai’ té de Jésus qui d'allleurs la proclame haut
et fort: “Vous adorez, dit-il ala Samaritaine, ce que vous ne
connaissez pas; nous (les Juifs) nous adorons ce que nous
connaisons, car le salut vient des Juifs’. Affirmation solenndlle,
péremptoire et incontournable qui, adle seule, donne aux Juifs la
place qui leur et due dans la communauté johannique. Saint Paul
dans I’ épitre aux Romains seramoins concis, plus magigtra, mais
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tout auss catégorique.

[Jn 5,1-18]. Jésus guérit un paraytique un jour de sabbat.
Aussitét I'évangile de Jean devient synoptique, autrement dit,
dans cette querelle du sabbat, il est pardlde aux trois autres, ala
seule différence qu'il ne Sagit pas des Scribes et Pharisiens
hypocrites, mais des Juifs. Laauss le vocabulaire a changé.

[Jn 5,31-47]. “Jésus dit aux Jifs : Je suis venu au nom de
mon Pere, et vous refusez de me recevoir ... Je ne Vous accuseral
pas devant le Pere : votre accusateur ce seraMoi se en qui Vous
mettez vos espoirs’. La violence des synoptiques vient mourir
comme épuisée sur ces rivages johanniques qui n’en gardent plus
gue lestraces.

[Jdn 6,22-59]. Dans le discours sur le Pain de vie, Jésus
pale a ceux qui lI'ont suivi jusgque dans la synagogue de
Capharnalim. Ils sont la foule, puisles Juifs Levocabularen’'a
rien de précis. On retrouve les mémes termes en Jn 7,11-36.

[Jn 8,12-59]. Dans cette longue dispute théologique, les
interlocuteurs de Jésus sont d’ abord les Pharisiens, mais ensuite
il Sagit des Juifs Ladiscussion est sans concession, mais elle est
d une haute tenue intellectuelle. On est loin de la violence verbae
des synoptiques. Manifestement les temps ont changé les
aguments auss. Les ‘rabbins de l'un et l'autre camp
poursuivent le débat dans un climat moins tendu.

[Jn 11,1-44)]. Dans le récit de la résurrection de Lazare, le
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terme les Juifs désigne tant6t des amis, tantdt des ennemis.
“Tout récemment encore les ifs cherchaient ate lapider”, disent
les disciples aJésus. Mais “ beaucoup de Juifs éaient venus chez
Marthe et Marie pour les consoler .... et beaucoup de ces Juifs
crurenten lui”.

[Jn 18 et 19]. Dans le récit johannique de la Passion, Jésus
est arrété par “ des gardes fournis par les Pharisiens et les grands-
prétres’, mais ce sont “les gardes des Juifs’ qui se saisssent de
Jésus. Le proces se déroule tout entier entre Jésus, Pilate, Anne,
Cal phe et les Juifs qui crient: “A mort! A mort!”.
Manifestement il sagit de Jifs qui sont ala solde des grands-
prétres. Tous les Juifs de Jérusaem ne sont évidemment pas 13 et
encore moins ceux qui, ce jour-13 ne sont pas aJerusdem, aplus
forte raison ceux qui sont morts et ceux qui ne sont pas encore
nés.

On voit que le vocabulaire de Jean doit ére anayse cas
par cas, e qu'il et trés loin de véhiculer un parti pris anti- Juif.
Que la chrétienté du Moyen Age ait fait une lecture antisémite de
Jean, la chose n'est guere contestable. Avant de partir en
croisade pour en découdre avec les infiddes, on s fasat la
main sur les juifs dont la foi fides) éait alée de travers (per)
comme il est dit dans la trop cdébre oraison du vendredi-saint
dont la traduction littérale éait un contresens. Le moins que I'on
puise dire et que I’ évangile de Jean a &é sollicité et qu'il a é&é
lu pendant des decles avec les lunettes déformantes de
I antisémitisme ambiant, dors qu'il est, e de beaucoup, le moins
polémique des quatre.
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Jean, personndlement, connait bien la Pdegine e le
Judal sme, mais il écrit pour une communauté, peut-étre celle
d Ephese, qui est bien loin, et dans I’ espace et dans e temps, du
pays et de I’ éoque de Jésus. Aing, | auteur doit expliquer que la
féte des Tentes et une féte juive [Jn 7,2], et que la fagon dont
Jésus a été enseveli correspond aux coutumes “en usage chez les
juifs’ [Jn 19,40]. Certes, on sait encore ce qu'est un Pharisien,
mais les scribes sont presgue inconnus, ils ne sont cités qu’ une
fos; quant aux Sadducéens e aux Hérodiens, ils ont
complétement disparu du paysage johannique. Par contre, dans
cette Ase Mineure, la diaspora juive et nombreuse et bien
organisée avec un réseau de synagogues fort dense. On y connait
donc bien les Juifs qui, sans doute, brisent encore des lances
avec les chrétiens. On sait que le peuple juif a éé crudlement
vaincu en 70, que le chandelier asept branches figure maintenant
comme trophée de guerre sur I'arc de Titus aRome. Au temps
des synoptiques les scribes et Pharisiens hypocrites de
Pdedtine é&aient omniprésents, mais ce monde-lan’est plus cdui
de Jean. Le divorce est consommé entre les deux communautes :
d un coté les difs de la diaspora, de I’ autre les chrétiens venus
du monde hellénigique et auss du judai sme. C'est aind que,
dans I'évangile de Jean, les Juifs se subdtituent souvent aux
Pharisiens pour tenir le réle de contradicteurs qui introduisent et
structurent les longs dével oppements théol ogiques.

Dans cet emploi quas systématique du terme les Juifs
faut-il comprendre qu'il sagit de tous les Juifs de tous les
temps ? Une tdle lecture qui est ala racine de I'antisémitisme
pré&endument chrétien, doit ére qudifiée sans hésitation de
contresens. On ne doit jamais faire de contresens, ni en verson,
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ni en lecture. Qu'il nous soit permis d'ingster sur ce point, non
pour défendre I’honneur d’'un évangdliste, mais pour éradiquer
une interpréation qui prétend donner une judtification rdigieuse a
lahaneracide.

Il faut relire, comme un texte sacré, cette bouleversante et
terrible dédicace que Jules | saac a écrite en 1948 sur la premiére
page de son livreintitulé Jésus et Israd :

A ma femme, ama fille, martyres,
tuées par les Allemands ...

Tout le monde comprend que ce terme les Allemands
n'inclut pas tous les Allemands, mais seulement ceux qui ont eu
des responsabilités dans la solution finale. Chacun a le devoir
de lire le texte sans le solliciter, qu'il Sagisse d'un évangile ou
d'un cri de douleur arraché aux entrailles, méme s la lecture qui
en a éé faite pendant des siecles est erronée. Jules Isaac abien
VU que sa dédicace pouvait ére mal interprétée ; dans I’ édition
de 1959, il corrigeait “Martyres, tuées par les nazis d' Hitler”.
Laprécison acass2lelyrisme du texte.

On peut regretter que le vocabulaire de Jean ne soit pas
plus précis; mas, quoigu'on en at dit, son évangile N'a rien
d une littérature de combat. On a vu que les deux évangiles de
I’Enfance témoignent d’ une grande symbiose avec le judai sme.
On a vu égdement que, chez les synoptiques, au moment de la
rédaction des évangiles, I'é&at d extréme tension entre les deux
communautés trouve tres logiquement son expression dans ce
dyle polémique d'une grande violence. Mas cette Stuation
N’ était sans doute pas récente. Les Actes des Apétres et les



Des évangiles largement polémiques 39

épitres de Saint Paul devraient nous permettre de comprendre
comment e pourquoi on en était arrivé la



CHAPITRE IV

L'AFFRONTEMENT

Au premier Secle, I'affrontement entre juifs et chrétiens est
bien connu gréce aux écrits du Nouveau Tedtament. Au
deuxieme sécle, les deux communautés se replieront sur leurs
positions respectives; la polémique face a face e a coup
d'arguments frappants s éeindra. A noter que, pour les temps
gpostoliques, I'omniprésence de Paul par ses épitres et par Luc
doit étre rééquilibrée par le témoignage des autres évangiles.
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L e persécuteur persécuté

“ Des Juifs, j'ai regu cing fois les trente-neuf coups de

fouet.

troisfoisj'ai étéflagellé,

une fois lapidé,

troisfoisj'ai fait naufrage ...

Dangers des brigands,

dangers de mes freres de race,

dangersdespai ens...

dangers des faux fréres...” .

Il faut reire tout entier ce chapitre 11 de la 2™ aux
Corinthiens. La charge émationndlle, la violence de la polémique,
I'amour passionné de Paul pour la communauté quil a fondée
brilent dans ces lignes comme un feu ravageur. Nous sommes a
lasource du jalllissement littéraire, trés loin de la lente élaboration
collective des évangiles.

Certes, Paul a de quoi se plaindre, ou plutét de quoi se
vanter : fouetté et Igpideé par les juifs, flagellé par les Romains de
multiples fois. “A cette heure, écrit-il encore, nous sommes
maltraités, vagabonds, insultés, persécutés, calomniés’ [1 Co 4,11-
13]. “Le péril que nous avons couru en Ase nous a accablé a
I'extréme, au delade nos forces, au point que nous désespérions
delavi€’' [2Co19].

Mais ce persecuté n'est pas en droit de se plaindre. Au
temps oul il sappeait Saul, il aéé I'un des premiers persécuteurs
de I'Eglise et Paul ne mangue pas une occasion de le rappdler,
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“car je suis, écrit-il, le plus petit des apbtres ... parce que j'a

perséeuté I'Eglise de Dieu” [1 @ 15,9]. “Avec qudle frénése je
perséeutais I'Eglise de Dieu, se sowvient-il, je cherchais ala
détruire’ [Ga 1,13]. Aux Philippiensil décline sestitres de noblesse
judai que : “Circoncis le huitieme jour, de larace dlsradl, de la
tribu de Benjamin, Hébreu fils dHéoreux ; pour laloi, pharisien;
pour le z&le, persécuteur de I'Eglise” [Ph 3,5-6].

Certes, les épitres de Saint Paul sont des documents de
premiere main dont la vaeur higorique est indénisble. Mais |l
nous faut égdement interroger les Actes des Apbtres ou I'on
trouvera de multiples anecdotes permettant de comprendre
I'origine et les causes de I'affrontement.

LesActesdes Apltres

Les douze premiers chapitres des Actes des Apdtres
ressemblent aux Evangiles dans la mesure ou ils refletent ce qui
s disat vers la fin du premier sécle dans les communautés
chrétiennes sur les commencements de I'Eglise a Jerusdem. Par
contre, apartir du chapitre 13, Luc écrit un ‘journa de voyage
tres personnd ; il deviendra bientét le compagnon de Paul quil
suivrajusguaRome.

Ce livre, gu'on pourrait appeler “Les Actes de Pierre et
Paul” telement ces deux apbtres occupent une place
prépondeérante, consacre |'essentiel de ses chapitres au conflit qui
les oppose aux juifs. Mais, bien évidemment, ce n'est pas un
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conflit de personnes, c'est I'affrontement de deux communaLteés,
trop proches I'une de I'autre pour ne pas étre soeurs ennemies.

Ces Actes nous intéressent a deux titres. D’ abord parce
quils confirment et replacent dans leur contexte bien des dlusions
et bien des propos que nous avons relevés dans les épitres de
Paul, mais auss parce que ces récits nous permettent de
comprendre pourquoi e comment se déclenche I'affrontement
par une epece de mécanisme quas immediat, automatique et
inévitable.

Des les premiers chapitres, le mécanisame fonctionne.
Pierre et Jean montent au Temple, comme Paul plus tard ira ala
Synagogue. lls y sont chez eux. Personne ne prétend avoir
changé de rdigion. Pierre annonce que “Dieu a gdlorifié son
Serviteur Jésus’ [Ac 3,13]. Mais “les prétres, le commandant du
Temple et les sadducéens sont excédés de les voir annoncer la
résurrection” [Ac 4,1-2]. Pierre et Jean sont arrétés, mis en prison,
interrogés et rel&chés. Simple avertissement avec injonction de ne
pas recommencer, mas les gpbtres continuent de plus belle!
Cette fois ils sont battus de verges et “ils éaent tout heureux
davoir éé trouvés dignes de subir des outrages pour le Nom”
[Ac5,41].

Luc raconte évidemment ces événements “d'apres ce que
nous ort transmis ceux qui furent des le debut témoins oculaires’
[Lc 1,2. Mais, lorsque les choses saggravent, lorsqu'on en arrive
au meurtre dEtienne, nous sommes défa dans la patie
paulinienne des Actes: entre Luc e Paul il ny a pas
dintermédiaire. Etienne et lgpidé ; I'affrontement entre les deux
communautés est ason paroxysme. Alors “éclata contre I'Eglise
de Jérusdem une violente persacution. Quant aSaul, il ravageait
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I'Eglise: il pénérat dans les maisons, en arachait hommes et
femmes & les jetait en prison” [Ac 8,1-3]. Puis il part aDamas
“pour amener, enchainés, a JJerusdem les disciples du Seigneur”
[Ac 9,2]. On conndlt la suite: “Je suis Jésus, c'est moi que tu
persécutes’. La carriere du persécuteur est terminée, celle du
persécuté commence. Saul proclame dans les synagogues de
Damas que Jésus et le Messie, ce qui provoque immédiatement
la colére des juifs auxques il n'échappe que par une évasion peu
glorieuse.

Paul ne sen sortira pas toujours auss bien, mais le schéma
et partout respecté, a commencer dans les évangiles: Jésus
inaugure son ministére ala synagogue de Nazareth, mais “tous
furent remplis de colére, le jetérent dehors’ et Jésus leur
échappe. Bien s0ir, c'est Luc qui raconte[Lc 4,28-29).

Cest le méme scénario aAntioche de Pigdie, alconium et
alLysres ou ¢a se passe paticulierement md : Paul et lapidé,
trainé hors de la ville & lasse pour mort [Ac 14,19]. A
Thessdonique, a Bérée, a Athénes, Paul va dabord a la
Synagogue jusgua trois sabbats de suite, avant de repartir en
catastrophe, mais en laissant, comme d'habitude, un petit groupe
dejuifs et de grecs convertis. A Corinthe, clest Paul qui claque la
porte de la synagogue pour dler dans la maison contigué [Ac
187]' A Ephesg, il va sinddler dans I'école de Tyrannos, mais
auparavant la cohabitation dans la synagogue avait duré trois
MOIS[Ac 19,8-9].
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Provocation, nai' veté ou immense déception ?

En relisant les Actes des Apdtres, on ne peut pas manquer
de s poser des questions sur l'atitude des missonnaires
chrétiens. Les Scribes et les Pharisens consderent manifestement
gue ceux qui passent ala nouvelle secte renient le judal sme et en
particulier les pratiques les plus sacrées comme le sabbat et la
circoncison. Ils ne peuvent évidemment pas admettre que soit
réhabilité, pire ressuscité, ceui quils ont fat crucifier. Mais de
leur coté, les chrétiens qui Sexposent aux pires dangers avec “un
visage dange’ comme Etienne devant le Sanhédrin [Ac 6,15], ne
seraent-ils pas passés mditres dans I'art de la provocation ? Car
enfin, il faut beaucoup d'aplomb, en tout cas beaucoup de
nal veté, pour se présenter dans les synagogues et y prendre la
parole en sachant pertinemment que les nouveaux convertis la
quitteront tot ou tard.

Or, sil est une blessure au coeur méme de I'Eglise des
premiers sécles, cet bien cele de la séparation davec la
Synagogue. Le refus d'une grande mgjorité de juifs d'entrer dans
I'Eglise, qui pourtant &ait faite d'abord [Rm 1,16 et 2,10] pour les
Enfants de la Promesse, est absolument incompréhensble,
insupportable et dramatique pour les chrétiens. Les Evangiles, les
Epitres et toute la littérature patristique témoignent de cette
blessure, de cette immense déception dont on ne se guérira qu'en
la remplacant, hdas! par l'oubli, en atendant que viennent le
mépris, lahaine et la Shoah.



CHAPITRE V

“UN HOMME AVAIT DEUX FILS

Sil y a déception, C'est que I'espérance a éé trompeuse.
Mais Dieu et fidde ases promesses [Rm 3,3-4]. Pour surmonter
cette cortradiction, la réflexion chrétienne devait impérativement
lui chercher un sens, une intdligibilité. Saint Paul le fera avec
passion, les Evangiles avec plus de sérénité, les Péres de I'Eglise
avec un luxe herméneutique éblouissant.

Paul aux Romains

“Jai au coeur une grande tristesse, une douleur
incessante. Oui, je souhaiterais ére anatheme, étre moi-
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méme séparé du Christ pour mes freres, ceux de ma race
selon la chair, eux qui sont les Isradlites, aqui appartiennent
I'adoption, la gloire, les alliances, la loi, le culte, les
promesses et les péres, eux enfin de qui, selon la chair, est
issu le Christ qui est au-dessus de tout” [Rm 9275
“ Déclaration excessve’ ? ou plutbt déclaration passionnée,
celle d'un amoureux éconduit qui refuse de regarder en face une
rédité trop cruelle ? Paul sécrieencore: “Si lerget dlsad aéé
pour le monde la réconciliaion, que sera sa réntégration, snon
une résurrection d'entre les morts[Rm 11,1512 7"

Il faut renoncer aciter chacune de ces paroles de feu qui
brllent dans |'épitre aux Romains plus que dans nulle autre. Pour
faire court, et aregret, on Sen tiendraaux ‘idées :

Paul a un mot d'ordre “Les juifs d'abord, les grecs ensuite”
[Rm 1,16 &£ 2,9-10].

Dieu n'a pas rejeté son peuple : Paul lui-méme n'est-il pas
“igaflite, de la descendance d'Abraham, de la tribu de
Benjamin” [Rm 11,1] ? Et dans son peuple, Dieu sest réservé “un
reste’ [Rm 115], theme hiblique sil en est. Sous la plume de
I'apbtre, il Sagit évidemment des judéo-chrétiens.

Isradl et un dlivier ; certaines branches (les juifs incrédules)
ont éé coupées, dautres branches venant de I'olivier sauvage (les
pal ens convertis) ont é&é greffées. “A plus forte raison ces
branches coupées seront greffées sur leur propre olivier” [Rm
11,24], et “I'endurcissement d'une partie d'lsraél durera jusguace
gue soit entré I'ensemble des pai ens. Aing tout Isaél sera

2l Commentaire delaToB, notei.
% Nous avons adopté labelle traduction de E. Osty que laBible de
Jérusalema suivie de preés.
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Sauv€’ [Rm 11,25-26]. Le verbe est au futur, mais faut-il I'entendre
comme une prophétie annoncant I'avenir et inspirée par le Saint-
Esorit ? Quand des parents disent de leur enfant maade : “Nous
le sauverons’, ils veulent signifier leur engagement tota contre ce
ma absolu quest la mort dun enfant ; comme Abraham, “ils
esperent contre toute espérance” [Rm4,18]. Telle ext lalogique de
I'amour plus fort que la mort, la logique de la résurrection, cdlle
de Paul. Le refus d'lsradl ne peut étre que partid et temporaire :
tout |sradl sera sauvé, Dieu n'a pas rejeté son peuple. La foi de
Paul, sa passion pour ceux de sa race ne laissent pas de place
au doute.

Un théme fréquent est celui de lajaousie. “Les pal ens ont
accédé au salut, écrit Paul, pour exciter la jaousie disradl” [Rm
11,11]. Et plus loin “Jespére que mon ministére auprés des
pai ens va exciter la jaouse de ceux de mon sang &in den
sauver quelques-uns’ [Rm 11,14]. A I'gppui de sa ‘these, il cite
Moi se [Rm 10,19]. Manifestement I'ancien persécuteur ne fait
appd ni ases souvenirs, ni ala psychologie. Il ne sagit pas dun
sentiment de jalousie, mais d'une argumentation qui aboutit aune
concluson logique. Comment les juifs ne pourraient-ils pas ére
jaloux de ceux que Dieu adus, judtifiés et glorifiés gpres les avoir
“prédestinés areproduire I'image de son Fils’ [Rm 8,29 ?

Dallleurs cet ‘argument’ n'est pas propre al'apdtre. Dans
les évangiles, on affirme que c'est par jaousie que les grands
prétres ont livré Jésus [Mt 27,18], et Clément de Rome dresserala
liste des jaloux, acommencer par Cai' n, en continuant par Esall,
les freres de Joseph, Aaron et Myriam, Dathan, Abiron, et Salll ;
“Venons-en, dit-il ensuite, aux athlétes tout proches de nous;
C'est acause de lajaousie et de I'envie quont éé persecutés les
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vaeureux gpdtres Pierre et Paul et une immense foule délus’.
Ce theme des freres ennemis, évauché par Paul avec les
exemples dlsmad et Isaac [Ga4,29], d'Esall et Jacob [Rm9,12], est
promis aun bel avenir dansla réflexion chrétienne.

Récits et paraboles évangéiques

A I'époque ou l'on rédigeat les évangiles, la Stuation
guavait connue Paul, ne sétait pas andiorée, bien au contraire.
Les chrétiens venus du paganisme ont évidemment consarvé de la
tradition orale tout ce qui les concernait, en particulier, face a
lsradl, les preuves de leur |égitimité et les arguments permettant
de soutenir la polémique.

Nombreux sont les récits évangéliques ou les pai ens ont
le beau rlle. Pa exemple Zachée qui “lui auss est fils
dAbraham” [Lc 199, ou bien cette Cananéenne qui met en
échec les arguments de Jésus “envoyé aux brebis perdues de la
maison dlsradl” [Mt 15,24-28]. | faut citer encore le centurion que
Jesus admirait : “Chez personne en Ilgradl je n'al trouvé une telle
fol. Ausd, je vous le dis, beaucoup viendront du levant et du

% Clément de Rome, Epitre aux Corinthiens 4, 5et 6. SC n° 167, p.107 &
111.

# Saint Augustin, Saint Jean Chrysostome, Saint Ambroise et Loisy
pensent que Zachée était un pai en et non unjuif, (voir le commentaire de
L. Marchal dansLa Sainte Bible de Pirot-Clamer). Ladéclaration de
Jésus: “Lui aussi est filsd'Abraham” est un lieu commun dela
prédication concernant |'élection des pai ens.



50 Juifs et chrétiens au temps de la rupture

couchant prendre place au festin avec Abraham, Isaac et Jacob
dans le royaume des cieux, tandis que les héritiers du royaume
seront jetés dans les ténebres du dehors’ [Mt 8,10]. Et Luc goute
le célébre gphorisme : “1l y aura des derniers qui seront premiers
et il y aura des premiers qui seront derniers’ [Lc 13,30]. “Ne vous
avisez pas, dit encore JeanBaptige aux Pharigens et aux
Sadducéens, de dire en vous-méme “Nous avons pour pere
Abraham”, car je vous le dis, des pierres que voici, Dieu peut

susciter des enfants aAbraham” [Mt 3,9]. On imagine lafureur des
juifs devant des gens qui se prétendent enfants d'/Abraham et qui

donnent en exemple des collecteurs dimpdts, des centurions, des
cananéennes, des samaritains e des repenties. La trés belle
histoire de Jai re[Mc 5,21], rapportée par les trois synoptiques, ne
devait guére faire le contrepoids auprés des pharisens qui
consdéraient sans doute ce chef de synagogue avec quelque

hauteur.

Ces récits évangdliques ont le grand avantage dére
rédigés en langage dlar. Il n'en va pas de méme pour les
paraboles qui doivent étre décryptées avec le souci de ne pas
faire de contresens. Le Pére Buzy, en son temps spécidiste des
paraboles, les avait classées en deux groupes, les morales et les
dogmatiques, ces dernieres é@ant au nombre de huit
exactement®, et portant sur I'Histoire du saut, le dessein de Dieu
et la destinée d'lsraél. Or ces paraboles du Royaume, gréce au
petient travail de prédicateurs bien intentionnés, sont passées
progressivement dans le camp des morales, al'exception d'une
seule, cele des Vignerons homicides qui a vallamment résgé a

% Bugzy, Introduction aux paraboles évangéliques, Paris, Gabalda, 1912,
p.405.
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toute reconverson. Apres l'avoir évoquée, il nous faudra en
ramener quelques autres dans le méme sllage, au nom méme de
I'exégése laplus traditionndle®.

Donc, un homme planta une vigne e la confia a des
vignerons. Les serviteurs que le maitre leur envoie a plusieurs
reprises, sont battus, outrageés, jetés dehors et tués. A lafin c'est
“le fils bienramé& qui subit le méme sort. “Auss je vous le
déclare : le Royaume de Dieu vous sera enlevé, et il seradonnéa
un peuple qui en portera les fruits. Les grands-prétres et les
pharisiens comprirent quiil parlait dieux” [Mt 21,45]. Les chrétiens
contemporains de la rédaction des évangiles ont également treés
bien compris que c'était auss leur histoire.

La parabole des Invités a la noce [Mt 22,1] semble ére
asxz composte mas dle présente bien des points de
ressemblance avec cdle des Vignerons homicides : les serviteurs
sont envoyés en misson pluseurs fois ; eux auss sont maltraités
et assassines; lesinvités qui ne veulent pas venir sont remplacés
par ceux que I'on trouve sur les places. Le roi en colére envoie
ses armeées pour tuer et incendier. Ce Deus Sabaoth coexistera
longtemps encore avec le Pére des cieux.

Les ouvriers de la onzieme heure [Mt 20,1] et tout ala
fois une higoire invraisemblable, un défi ala judtice socide et un
encouragement a la paresse. Impossible de classer une tdle
parabole dans les morales. “Allez vous auss ama vigne’ dit le
maitre cing fois dans la journée aux ouvriers qui atendent sur la
place. Les premiers ont supporté tout le poids du jour, les

% Saint Irénée a commenté toutes ces grandes paraboles dans Contre les
hérésies, 4,36. SC n° 100, p.877 a919.
7 15.6,3 reprisdansle Sanctusde lamesse enrite latin.
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derniers n'ont travaillé qu'une heure, mais tous regoivent le méme
sdare “en commencant par les derniers pour finir par les
premiers’. A ceux qui “murmurent” le maitre répond par
I'incontournable aphorisme : “Les derniers seront premiers et les
premiers seront derniers’. Bien sir “lavigne du Seigneur, cest la
mason dlsrad” [Is 5,7], un |saé ou les “murmures’ des uns
répondent aux prétentions des autres.

“Un homme avait deux fils’, ce refrain lancinant ponctue
I'admirable méditation de Charles Péguy sur cette parabole de
L'enfant prodigue® quil faudrat relire devant le tableau de
Rembrandt. Péguy ne dit pas “I'enfant prodigue’, ni I'un ni I'autre
de ces mots ne sont dcins la parabole. Avec une intuition trés
sre, il ne peut dire que Un homme avait deux fils. Mais ce
cadet est devenu un fils unique dans nombre de sermons édifiants
qui négligent le fils @né comme sil &at en trop dans une
parabole inutilement bavarde. Or cette page d'évangile, replacée
dans le contexte higtorique des premieres communautés
chrétiennes et rapprochée de toutes les citations que nous avons
faites précédemment, ne peut pas étre lue avec les seules lunettes
du mordiste, amoins évidemment ‘d'oublier’ le fils a@né. Ce que
n'ont pasfait les Péres de I'Eglise.

Donc, un homme avait deux fils. On aura reconnu le
theme de la jalousie qui caractérise I'attitude disraél dans les
épitres de Saint Paul. Certes le mot jaousie n'est pas dans le
texte, mas que fat le fils @né snon une crise de jdouse
caracté&risée: on ne lui a méme pas donné un chevreau pour
festoyer avec ses amis, dors quon tue le veau gras pour son

% pgguy (Ch.), Le porche du mystére de la deuxiéme vertu, Cahiersdela
Quinzaine du 22 oct. 1911, p.158, et Lc 15,11.
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débauché de frere! La comme ailleurs “la lettre tug’, cest
I'higtoire dle-méme qui donne sens. Tel bon prétre dans sa
prédication faisait observer que le péere partageait non pas son
bien, mais sa substance, son essence, son ére (substantia,
ousia). Les éymologies populaires ou savantes vont souvent a
contresens. On oublie quelquefois I'évidence, ici lajaouse, dors
que l'on déploie des trésors dérudition, dictionnaires et
concordances en main.

Il nous faut également remarquer que la parabole reste en
suspens. “Mon enfant, tu es toujours avec moi” dit le Pere, et
I'on attend encore la réponse du fils. Bien sir depuis des secles,
chacun, sans le dire, se congtruit son happy-end. Pour que
I'histoire soit morde, la mordité, bien s0r, doit triompher. Le fils
ainé ne peut que rentrer ala maison et la féte continue. Mais les
chrétiens du premier sSécle savent bien que I'a@né ne sest pas
encore décidé aentrer. Dans la parabole “il est toujours avec le
Pere’, sans doute en train de tergiverser, et le cadet attend, et la
féte est gachée. Dans la parabole des Vignerons homicides on
fasat “périr misérablement les mis&rables’, ¢’ &@ait le temps de la
colére (dies irae®) ; dans celle des Deux fils® on est entré dans
le temps de lamiséricorde et de la patience divines.

Ces paraboles dites dogmatiques, que nous dirions plus
volontiers prophétiques ou higtoriques, peuvent égaement
développer un sens mora ou spirituel sur la priere, les vices ou
les vertus et en générd sur I'attitude de chacun devant Dieu. Par

# 359 2,3 et Séquence de lamesse des funérailles.

% || faudrait dire La parabole des deux fils, dite parabole de |'Enfant
prodigue pour ne pas la confondre avec |'autre parabol e des deux fils de
Mt 21,28-32.
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exemple Saint Ambroise, commentant cette parabole, exhorte
d'abord ses fiddes ala pénitence et ala confiance : “N'ayons pas
peur S nous avons gaspillé en plaigrs terrestres e patrimoine de
dignité spirituelle que nous avions regu ... car Dieu vient avotre
rencontre, il se penchera sur votre cou, il vous donnera le baiser,
qui est gage de tendresse et d'amour”. Mas ensuite Ambroise
développe le sens prophétique de la parabole : “Dans ces deux
fréresil y ales deux peuples ... L'd@né demeure ala porte, il n'est
pas exclu, mais il nN'entre pas, méconnaissant la volonté de Dieu
dappder les Gentils. Lorsquiil I'apprend, il jadouse, il est torturé
par le bonheur de I'Eglise et il demeure au dehors. Du dehors, en
effet, Igadl entend le chant et la symphonie et il sirrite de
I'accord rédisé par la gréce du peuple et le joyeux concert de la
foule. Mais le Pere, qui et bon, et voulu le sauver : Tu as
toujours éé avec moi, disat-il”*. Aind lalecon de morde qui se
superpose au sens littérad et symbolique de la parabole, et
fondée sur I'histoire méme du saut.

Mais cette exégese edt-dle traditionndle ? Il semblerait
gue non puisque Tertullien Sy oppose avec la derniére énergie.
Vers 210, au moment ou il écrit son commentaire de la parabole
dans son traité sur La pudicité il a rompu depuis pluseurs
années avec I'Eglise. |l entend protester contre le laxisme des
évéques qui vont jusqua “ouvrir toute grande la porte de la
pénitence au péché de I'adultére et ala fornication”*. Pour ce
grand spécidige des questions sexudles* ces péchés sont

¥ Ambroise, Traité sur |'évangile de Luc,7,212. SCn° 52, p.88.

¥ 1bid.7,241, p.98.

¥ Tertullien, La pudicité, 6,1. SCn° 394, p.169.

¥ Tertullien aconsacré ace sujet six ouvragesintitulés : Le voile des
vierges, La toilette des femmes, A ma femme, Exhortation ala chasteté, Le
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irrémissbles. Or les psychiques, entendez les catholiques, lui
opposent la parabole des deux fils. Tertullien, le pneumatique,
se lance aors dans la polémique pour confondre ses adversaires.
“Par ces deux fils, écrit-il, les psychiques entendent les deux
peuples: le peuple juif &ant 1'ainé, le peuple chrétien le cadet”™.
Impossible, rétorque Tertullien, les juifs ne peuvent pas dire
comme le fils ané quils n'ont jamais transgressé les ordres du
pére, les prophétes affirment le contraire®. Alors faut-il inverser
les réles et “identifier le chrétien au fils d@né & le juif au fils
cadet ? ... Mas, dans ce cas, cest la concluson qui ferait
difficulté. En effet, loin de saffliger, le chrétien se r§ouit de vair le
juif resauré (restitutione ludaei), car enfin toute notre
epérance et liée a celle que le peuple disraél garde pour
l'avenir’®. Des phrases comme cdle-ci méiteraient de figurer
dans une anthologie al'usage des chrétiens !

Aprés avoir invdidé deux interpréations, Tertullien en
propose une troisiéme dont le grand avantage est de montrer que
les chrétiens débauchés ne peuvent pas étre admis ala pénitence,
car lefils cadet de la parabole représente, non pas les chrétiens,
mais les pal ens & les publicains, ces derniers éant auss des
pa ens; les uns sont pécheurs de par leur professon (ex
officio), les autres du fait de leur nature (ex natura) ! mais tous
sont appelés au baptéme et non ala pénitence, ce quil fdlait
démontrer ! Quoi quil en soit, grace a Tertullien, nous avons la
certitude que l'interpréation dAmbroise &ait traditionnelle dés le

mariage unique, La pudicité.

% Tertullien, op. cit., 8,3., p.185.

% Cyrille de Jérusalem fait laméme objection [PG 72, col.804].
¥ Tertullien, op. cit. 8, 8et 9, p.185 et 187.
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début du troiséme sede, ce quil falait prouver !

Desmiraculés

Les miracles tiennent dans les évangiles une place au moins
auss importante que les paraboles. Mdades, aveugles, sourds-
muets, lunatiques, hydropiques, |épreux, pardysés, possedés,
hémorroi sse, tous attendent leur guérison. Mais ces miracles,
avant dére des manifedtaions de la puissance divine, sont
d'abord une preuve messanique. Luc inaugure solennellement la
prédication de Jésus a Nezareth par la lecture du prophéte
Isai e: labonne nouvelle est annoncée aux pauvres, aux captifs,
aux aveugles et aux opprimés|[Lc 4,18]. A JeanBaptiste Jésusfait
répondre que les aveugles, les boiteux, les Iépreux et les sourds
sont guéris, que les morts ressuscitent et que les pauvres sont
évangdists®.,

Cette nouvelle ‘nomenclatura chrétienne et désormais
congtituée. “Allez chercher les pauvres, les estropiés, les aveugles
et les boiteux” [Lc 14,21] est-il dit dans la parabole du Festin. Et
c'est exactement les mémes que le pharisen doit inviter asatable
en lieu et place de ses amis [Lc 14,13], car ils sont heureux les
pauvres, les affamés, ceux qui pleurent, les exclus, les proscrits et
les perséeutés [Le 6,20, Inversement, les riches, les repus, ceux
qui rient, ceux dont on dit du bien sont voués au maheur. Le

% Mt 11,5 citant alafilels 42,18 ; 26,19; 29,18; 3556t 61,1
¥ | esexclus littéralement “lorsque les hommes vous rejettent” .
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cantique de Marie ne dit pas autre chose: “Le Tout-Puissant a
éevé les humbles, il a comblé les affamés, et lesriches, il les a
renvoyés les mains vides’ [Lc 1,52]. Les récits de miracles, les
Béatitudes, le Magnificat et les paraboles du Royaume sont dune
totae cohérence. La réflexion chrétienne sur ce monde al'envers
ou “les derniers seront les premiers’ va se poursuivre dans
I'exégese patridique avec un lyrisme et une symbolique auxquels
personne ne peut rester insensible.



CHAPITRE VI

LA TRADITION HERMENEUTIQUE

Dans les chapitres précédents nous avons essayé de relire
les évangiles en tenant compte du contexte historique dans lequel
ils avaient éé écrits. Nous avons fait une place toute spéciae ala
parabole dite de L’enfant prodigue. Or, pourrait-on objecter,
cette interprétation n'est que le miroir d une situation historique
propre aux tout premiers decles de I'Eglise; au temps de
Congantin, la Synagogue s éait repliée sur ele-méme depuis
bien longtemps, dle n'éat plus de talle a lutter contre sa
concurrente, et la parabole ne pouvat plus avoir la méme
ggnification.

Or, pendant des décles, la double interprétation
d Ambroise, I’historique et la norae, est reprise inlassablement
par les Peres de I'Eglise, non pas dans de savants ouvrages
d exégese dlégorique, mais dans les sermonnaires qui reflétent ce
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que I'on enseignait au peuple chrétien. Du V™ au X117 siédle,
et sans doute bien au-delg cette herméneutique apparait comme
fixée une fois pour toutes, atel point que les commentaires de
cette parabole dont nous donnons ici quelques exemples,
pourraient paraitre monotones et répétitifs, s leur force et leur
intérét ne résdaient précisément dans cette unanimité dont ils
témoignent. Et qu' et-ce donc que la Tradition de I’ Eglise Shon
cet accord atravers les sécles ? Enfin, il faut souligner que ces
textes touchent un point extrémement sensible de notre higtoire
religieuse, e en traitent avec une délicatesse, une clarté et un
respect remarquables. Cette herméneutique traduit en images
smples et lumineuses les solenndles déclarations de Paul [Rm 9
11] sur laplace d'lsradl dans |1’ histoire du salut.

Exégése, allégorie ou herméneutique ?

D’ aucuns estimeront sans doute que tout cela ne prouve
rien, que cette exégése dlégorique n'est qu’ un chéteau de cartes,
une congtruction virtuelle qui ' a aucune condstance au regard de
la tres scientifique exégese hitorico-critique. En un sens ils ont
raison : cette exégese ne prouve rien, d'alleurs dle "en apasla
préention. C'est une herméneutique, une interprétation qui ne
prétend pas démontrer la vérité, mais la montrer, la glorifier, la
cdéorer dans le langage des images qui Senchainent, se
superposent, S effacent et se reconstruisent. La vérité et donnée
par lafoi. Le reste et action de gréce. Pour les Peres de | Eglise
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qui, pour laplupart, éaient des pasteurs, I’ essentiel est la

Mais, de nos jours, qui Sintéresse encore dans I'Eglise a
I’herméneutique ? La chose et d'autant plus éonnante qu'un
mouvement inverse sest opéré dans les sciences profanes, et
plus précisement dans les sciences de I'homme et du langage.
Venant d' un positivisme trés étrait, les recherches sur le langage
occupent maintenant le devant de la scéne. QU'il nous suffise
d évoquer F. de Saussure & P. Ricoeur® qui ont donné a
I”herméneutique ses lettres de noblesse. Et comment ne pas citer
S. Freud et J. Lacan pour lesquds le mat, I'image, le réve &t
I’imaginaire sont tout ! Cependant |’ exégése moderne n'a guére
€été touchée par ce grand courant, et les Peres de I’ Eglise n’ont
pas encore terminé leur traversée du désert. Mais comment
imaginer que, dans I'Eglise, les chercheurs boudent encore
longtemps un patrimoine auss somptueux, aors que les sciences
profanes leur offrent la clef pour y entrer ?

Apres ce plaidoyer, certes trop lyrique, on voudra bien lire
les commentaires des Peres de I'Eglise sur la parabole de
L’ enfant prodigue avec la complicité de celui qui S est donné la
peine de pénétrer dans leur univers symbolique.

“0 \oir de P. Ricoeur : De l'interprétation, essai sur Freud. Paris, Seuil,
1965 ; du méme, la préface écrite pour latraduction francaise du livrede R.
Bultmann, intitulé Jésus, mythologie et démythol ogisation, Paris, Seuil,
1968, p.9 a12.
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Augustin (+ 430)

On ne séonnera pas de trouver Augudgin suivre
I'interprétation d Ambroise, puisgu’il avait éé son auditeur :

“Lefilsainé qui pendant ce temps n’est point allé dans une
région lointaine, mais n’est cependant pas dans la maison,
représente le peuple d' Israél. |l est dans les champs, ¢’ est-adire
qu'il est tout entier aux oeuvres de la terre, dans le riche
héritage de la loi et des prophétes, et dans toutes sortes
d’ observations juridiques. ... L’indignation du peuple d’Israél
dure encore, et il ne veut pas entrer. Mais lorsque la plénitude
des nations sera entrée dans I'Eglise, le Pére sortira dans le
temps opportun, afin que tout Israél soit sauvé. Ce peuple est
tombé en partie dans I’ aveuglement, figuré par |’ absence du fils
ainé dans les champs, jusqu’a ce que le plus jeune revienne
pleinement de ses longs égarements au milieu de I’idol&trie des
nations, pour manger le veau gras. Les Juifs, en effet, seront un
jour ouvertement appelés au salut qui vient de I’Evangile ; et
cette vocation manifeste nous est ici représentée par la sortie

du pére qui vient prier son filsainé d’ entrer” **.

Certains qudifieront cette interprétation d alégorique. Pour
eux la parabole se réduit atrois équations :

Lep&re = Dieu

“L Augustin, in Luc 33,6 et 7, cité par F. Lovsky, dansL’ antisémitisme
chrétien, p.104.
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L’ané =  lgad oulesphaisens.

Le cadet L’Eglise ou les pécheurs.
lls Sinterdisent toute autre Smilitude. N’ est-ce pas nier le génie
propre de la parabole qui fait gopel al’imagination et qui et aux
antipodes de la pensée abdraite, voire mahématique. Le
commentaire d Augustin est I’exacte traduction en images des
chapitres 9 a 11 de I’ épitre aux Romains ; on ne saurait trouver
pardldlisme plus éroit entre I'exposé de Paul et la parabole
interprétée par Augudtin.

Pierre Chrysologue (V™ siécle)

Fierre Chrysologue, évéque de Ravenne, commence ainsi
une s&ie de cing sermons sur la parabole de L’ enfant
prodigue:

“Aujourd hui le Seigneur appelle le pére et ses deux fils
pour nous les présenter afin de découvrir au travers d' une belle
image figurative la grande révélation de sa bonté, la cruelle
jalousie du peuple juif et le retour du peuple chrétien dans une

attitude de suppliant”*.

Apres avoir développé longuement le sens historique de la
parabole, ¢’ est-adire I'higoire dle-méme, I’ évéque de Ravenne
se propose d’ exposer le sens mystique :

“2 Pierre Chrysologue, Sermon 1. PL 52, col.183 A.
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“1I a deux fils. Evidemment il s'agit des deux peuples, le juif
et les gentils. Mais la prudence de la Loi a fait que le Juif est
I"ainé, et la sottise du paganisme a valu aux gentils d’ étre le
cadet”*.

“Mais Dieu le Pére a permis que le Gentil ait faim pour que
I’occasion de I’ erreur devienne la raison de son salut : en effet
c'est ainsi que le Pére a laissé le Juif sans le perdre, et qu'il a
laissé le gentil souffrir de la faim pour qu'il revienne. Alors il
revient vers le Pére et s'écrie : Pére j’ai péché contre le ciel et
contre toi. Aprésleretour du plus jeune verslamaison du Pere,
c'est lavoix quotidienne de I' Eglise qui proclame appeler Dieu
Pere, lorsqu’elle dit : Notre Pére qui es aux cieux, j'ai péché
contre le ciel et contre toi. Il a péché contre le ciel lorsqu’il
blasphémait en faisant dieux le soleil, la lune et les étoailes, et
qu'il profanait ceux-ci en les adorant”*.

“Le frere ainé, le fils ainé qui vient des champs, c'est le
peuple de la Loi. Il entend dans la maison du pére la
symphonieg, il entend les choeurs, et il ne veut pas entrer. Nous
voyons ceci de nos yeux touslesjours. En effet lejuif vient ala
maison du Pére, c'est-adire vers I'Eglise. Il reste dehors par
jalousie, il entend résonner la cithare de David, il entend la
symphonie faite de I'accord des prophétes, il entend les
choeurs de |’ assemblée variée des peuples, et il ne veut pas
entrer, se tenant dehors par jalousie. Au moment méme ou il
condamne et repousse avec horreur son frére pai en acause de

ses moeurs d’ autrefois, lui-méme refuse les bontés paternelles,

* |bid. Sermon 5. PL 52, col.197,B.
“ |bid. Sermon 5. PL 52, col.199,B.
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lui-méme s exclut des joies paternelles™.

On aura remarqué que le commentaire de I'évégque de
Ravenne est tres proche de celui de I'évéque de Milan. Rien
déonnant a ceda Celte exégese et classique, ou plus
exactement traditionnélle ; nous sommes laau plus pres de I’ esprit
évangdique qui refuse a quicongque de se croire supérieur aux
autres, car tous sont pécheurs. Nous sommes tres loin des
Contra Judaeos, ces écrits polémiques qui veulent absolument
convaincre |'adversaire en I'accablant de citations bibliques
diverses et variées. La parabole des deux fils et d'une telle
pertinence qu'elle ne peut donner lieu a aucun dérgpage
d agressivité et d'intolérance.

D’alleurs, comme toujours, I’histoire peut se retourner
contre ceux qui seraient tentés de I’ utiliser comme un réquisitoire
contre les juifs. Il suffit de lire la parabole avec les yeux du
mordiste. Alors tout le monde se retrouve sur le banc des
accusés, car c'est I'infame jalousie qui fat les meurtriers, les
juifs comme les chrétiens. Aing cette parabole devient un jeu de
role dans lequel chague acteur doit jouer les deux personnages
successvement. Nous retrouvons lacette logique évangdique qui
brouille toujours les cates de la logique humane, car Les
premiers seront les derniers. L’ gphorisme s gpplique auss bien
aux juifs quaux chrétiens. Pierre Chrysologue, comme son
confrére de Milan, interpelle vigoureusement ses auditeurs qui
pourraient étre tentés de se donner le beau role, celui du caddt,
dors que la jadousie interprétée par le fils @né les menace
égdement :

“ |bid. Sermon 5. PL 52, col.20LA.
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“ Au commencement la jalousie a chassé et précipité du ciel
le démon lui-méme. La jaousie a exclu du paradis le premier
homme de notre race. La jalousie a séparé de la maison
paternelle ce frére ainé. La jalousie a armé la descendance
d’ Abraham, |e peuple saint, pour le meurtre de son Auteur, pour
lamort de son Sauveur ... Si donc nous voulons mériter lagloire
céleste, posséder la béatitude du paradis et habiter lamaison du
Pére éternel, si nous voulons ne pas étre considérés comme des
meurtriers des biens célestes, chassons par une foi vigilante et
la lumiere de I'esprit I'infame jalousie, repoussons ses
embdches et faisons la taire par toutes les armes célestes parce
gue I’amour nous unit aDieu, de méme que la jalousie nous en

Sépareu 46.

GrégoireleGrand (+ 604)

Les Morales sur Job sont des conférences
monastiques données a Congtantinople par Grégoire, entre 579
et 585. Dans son commentaire, il ne parle pas de la parabole de
L’enfant prodigue, mais, au déour d’'un verset du Livre de Job,
il reprend les mémes images, les mémes personnages, et surtout
laméme signification symbolique, asavoir la place des Juifs et des
chrétiens dans I’histoire du sdut. On voudra bien excuser ce
grand pape d'ére un champion de I'alégorie ; I'important pour

% |bid. Sermon 4. PL 52, col.194,B.
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nous est de trouver, sous I’ écorce de ce genre littéraire, le fruit
qui, seul, est bon amanger.

“Or, lit-on au chapitre premier du Livre de Job, un jour
gue lesfils et les filles de Job mangeaient et buvaient du vin
dans la maison de leur frére ainé ...” Il n'en faut pas plus &
Grégoire pour développer le theme bien connu des deux fils :

“Les fils et les filles du bienheureux Job figurent ...
I’ensemble des fidéles. Le Seigneur incarné choisit d’abord et
appela ala foi un petit nombre d’ habitants de Judée, et ce fut
aprés qu'il attira alui la multitude des Gentils. Qui donc est le
fils ainé du Seigneur, sinon le peuple juif, engendré jadis au
Seigneur par la promulgation de la Loi ; et qui sont les cadets,

sinon les pai ens rassemblés des extrémités du monde 2.

Grégoire explique enslite sans la moindre hésitation, que,
dans les premiers temps de | Eglise, “les gpbtres se nourrissaient
encore des ddlices de la Sainte Ecriture au milieu du seul peuple
d'lsrad” . Et plus loin, Grégoire indste encore: “On rapporte
que les gpbtres et ceux qui les suivaient, mangeaient dans la
maison de leur frére ainé parce que c'est encore dans la
demeure du peuple juif gqu'ils se nourrissaient des dédlices de la
doctrine sainte’*. Hé8as, comme dans I’histoire de Job, la
tempéte survint et ce fut une cruelle persécution déclenchée par
les Prétres, les Scribes, les Anciens et les Pharisens. Aing “cdui
gue le peuple juif a repousse dors qu'il venait alui, apeine les

" Grégoire le Grand, Morales sur Job. SCn° 32, p.215.
“8 1bid. p.215.
* 1hid. p.220.
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Gertils I'eurent-ils rencontré qu'ils le reconnurent avec foi”*.
Grégoire est sans doute I'un des derniers témoins de cette
immense déception qui S est abattue sur les chrétiens du premier
gede; en effet, non seulement ils &aient chassés, comme Paull,
de toutes les synagogues, mais de plus, ils devaient renoncer a
voir lsraél prendre saplace, la premiere, dans |’ Eglise de Dieul.

Apres avoir commenté le verset ou il est question de la
maison du frére @iné Grégoire continue sa méditation sur les
deux peuples apartir de cet autre verset : “ Nu, je suis sorti du
sein de ma mere, et nu, j'y retournerai !” C'est la plainte de
Job lorsgue les messagers viennent lui apprendre qu'il a tout
perdu. Quel et le rgpport avec le theéme qu'il veut développer ?
Rien avoir avec une quelconque exégese higtorico-critique, ou
méme dlégorique. L’ingéniodté de I'auteur et son imagination
créent la beauté de ce texte admirable :

“Nu, je suis sorti du sein de ma mére, et nu, j'y retournerai !
La mére du Rédempteur selon la chair, ¢’ est la Synagogue d’ o
il s'est avancé vers nous revétu d'un corps qui le rendait
visible. Elle I'a tenu caché sous le couvert de la lettre, en
négligeant d’ouvrir les yeux de I’ame al’intelligence spirituelle.
Refusant de voir le Dieu qui se cachait sous la chair d'un corps
humain, elle a comme dédaigné de considérer anu sa divinité.
Mais nu, du sein de sa méere il est sorti : parce que, quittant le
sein de la Synagogue, il est venu aux nations.” ...

“Lui donc, quittant la Synagogue et se manifestant ala foi
des pai ens, est sorti nu du sein de sa mere. Mais |’ a-t-il pour

cela entierement abandonné ? D’ou viendrait alors que le

* |hid. p.223.
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prophéte a dit: “Quand bien méme le nombre des enfants
d’'Israél serait comme le sable de la mer, un petit reste
seulement sera sauvé” [Is 10,22 e Rm 9,27] ? D’ou viendrait
qu'il est écrit : “ Jusqu’ a ce que soit entré la masse des gentils,
et que, dela sorte, Israél tout entier soit sauve” [Rm 11,25-26] ?
Un jour viendra donc ou il se fera pleinement reconnaitre ala
Synagogue €elle-méme : ce sera sans aucun doute ala fin du
monde, quand lui-méme, au “reste” de sa race se montrera tel
gu'il est, Dieu. Et c'est trés justement qu'il est ditici:“Nu,j'y
retournerai”, car c'est nu qu'il revient au sein de sa mere
quand, ala fin du monde, celui qui s'est fait homme dans le
temps et se trouve méprisé, révélera a sa propre Synagogue
qu’il était Dieu avant les siécles™.

Apres I’ épitre aux Romains et les Morales sur Job, toute
dissertation sur le prétendu rejet d' |sraél est nulle et non avenue,

* |bid. p.224-225.
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BedeleVénérable (+ 735)

La parabole de L’enfant prodigue es lue le samedi qui
qit le dimanche de Reminiscere, deuxieme dimanche de
Caréme, ce qui nous vaut des commentaires fournis dans tous les
grands sermonnaires, dont celui de Béde, ce moine breton, connu
pour user et abuser de I'dlégorie, genre littéraire auss édifiant
que fantaisste. Commentant I’ordre du pére: Amenez le veau
gras et tuez-le, il n"hésite pas un seul ingant aécrire: “Le veau
gras C'est le Seigneur lui-méme’, avec cette précision rassurante :
“massdon lachar* !

Cependant lorsgu’il en vient ala signification des deux fils,
I’ainé et le plus jeune, |e sillon exégétique trace depuis des Siécles
simpose alui sansqu'il lui soit possible d'en dévier et mémed'y
seme s fleurs de rhéorique habitueles. C'est donc bien
comme témoain de la tradition que nous citons Bede :

“Le fils ané signifie ceux qui ont gardé le culte du Dieu
unique, et le plus jeune ceux qui ont abandonné Dieu jusqu’a
rendre un culte aux idoles™®,

“Maisil est indigné et ne veut pas entrer. Son pére sortit
et commenca a I’en prier. Il est indigné méme a présent, et
jusqu’ & maintenant il ne veut pas entrer. Lors donc que la
plénitude des nations sera entrée, son pére sortira au temps

opportun afin que tout Israél méme soit sauvé [Rm 11,26] La

% Béde, Homélie 1,3,48. PL 94, col.377,D.
> Ibid. 1,3,48. PL 94, col.375B.
> 11 semble bien que Béde fasse allusion ici aux juifs de son temps.
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cécité d'une partie d entre eux est comme |’ absence dans les
champs: elle durera jusqu’ ace que le fils cadet resté longtemps
dans I’idolé&trie des pai ens, ayant retrouvé sa plénitude, soit
entré pour manger le veau gras. En effet, un jour, |’appel des
juifs au salut de I’Evangile sera révélé. La manifestation de cet
appel est exprimée par la sortie du pére pour prier le filsané”>.

Bede termine son sermon par une invitation ason lecteur :

“Que tu veuilles référer ces deux fils soit al’un et I'autre
peuple, soit, comme il plait a certains, a deux hommes
guelcongues, I'un pénitent et, bien entendu, I’ autre juste, ou
qui se croit juste, que le frére ainé se réjouisse avec son frere
plus jeune, car il était mort et il revit, il était perdu et il est

retrouve” %6,

Bede est d'abord un mordigte, il s adresse ades hommes
guelcongues pour les inciter ala pénitence avec I'histoire du
Prodigue. Cependant il ne peut passer sous dlence
I'interpréation traditionnelle de cette parabole. 11 le fait d'ailleurs
excdlemment en citant I'incontournable chepitre 11 de I’ épitre
aux Romains. On ne saurait trouver meilleure référence.

% |bid. 1,3,48. PL 94, col.378,D.
% |bid. Homélie 1,3,48. PL 94, col.380,A.
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Paul Diacre (V1117 siécle)

Manifestement le sermon de Béde é&ait un cdlassique. On le
retrouve te que une deuxiéme fois dans la publication de ses
oeuvres”’, & une troiséme fois® sous le nom dHaymon
d Auxerre (dit d’Halberstadt) qui vivait au IX™ sSéde Mais
entre les deux, il y a un lombard, le diacre Paul ; avec Alcuin et
quelques autres, il fat partie de ces grands humanistes que
Charlemagne avait dtirés asa cour. Un des objectifs de cette
renaissance carolingienne éait de corriger le lain fautif parlé
par les ci-devant barbares. Paul reprend I’ homéie de Béde, mais
la traduit en bon latin, phrase par phrase, sans rien changer au
fond ni surtout a I’herméneutique de son origind. Aind Paul
propose au clergé mal dégross de son temps un modée de
prédication conforme aux voeux de I’ Empereur. L’ extrait suivant
suffira a montrer, snon la qudité du lain, du moins I'accord
parfait des deux homélies quant au fond.

“Mais il est indigné et ne veut pas entrer. Jusqu'a
maintenant, acause de leur obstination, les juifs sont dehors et
ne veulent pas entrer dans la foi de I'église. Donc son pére
sortit et commenca al’en prier. Au dernier temps du monde,
I"appel desjuifs sera accompli parce qu’ils seront préts acroire a
laprédication d’ Elie et d Enoch™. La sortie du pére, ¢’ est I’ appel

*" Béde, Sur I’évangile de Luc, 4,15. PL 92, col.522 4528.

*® Haymon, Homélies du temps 2,41. PL 118, col.247 4253.

% Cette mention d' Elie et d’ Enoch est apeu prés la seule originalité que
Paul se permette sur le fond par rapport ason modéle.
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ouvert aux juifs. Car aors, en quelque sorte, il sortira et les
priera pour que, aprés |’ entrée de la plénitude des pai ens, tout
Israél méme soit sauvé comme le plus jeune fils, et que soit

frappée la cécité de |’ infidélité du plus grand nombre” .

LeVénérable Godefroy (X117 siecle)

Godefroy est Abbé du monastere d Admont, en Styrie
(Autriche). 1l ne recopie pas le sermon de Béde, mais comme lui,
il fait assaut d'ingéniogté et d'imagination dans |’ art de broder de
pieuses dlégories pour I’ édification de ses moines. Cependant,
lorsgu’'il abandonne le commentaire parénétique pour exposer
I'higoire du sdut, il retrouve ausstot la grande tradition
herméneutique qui, ason époque, court sans interruption depuis
plus de dix secles.

“11 entend cette symphonie et ces chants, lefils ainé comme
le peuple juif qui, d’une certaine maniére, s attarde maintenant
dans les champs ... Il entend, maisil est indigné et ne veut pas
entrer parce qu’il ne veut pas s unir ala sainte Eglise unanime
en croyant au Fils de Dieu. Cependant son pére sort et
commence a l’en prier. Cette sortie du pére signifie I’ appel du
peuple juif al approche de la fin du monde avenir. Alors en
effet, Dieu le Pére, d’ une certaine maniére, sortira pour prier le

fils ainé, le peuple juif, lorsqu’il manifestera leur appel par ses

% payl Diacre, Homélies du temps, 187. PL 95, col.1261,D.
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prédicateurs, et que la gréace de son admirable visite les
illuminera compl&ement pour croire en celui qu’il aenvoyé, son
Fils unique”®".

Uneinterpréation qui Simpose atous

Aprés avoir parcouru ces textes, il faut souligner
I’exceptionnele dmilitude de ces commentaires: la tradition
herméneutique simpose atous. A noter égdement qu'il n'est
jamais question du rejet d'Israd : la parabole ne peut pas servir
de support a une tele dafirmation. Par contre, la solenndle
déclaration de Paul “Tout Israél sera sauvé’ est fermement
tenue, mais ne s rédlisera qu'ala fin du monde. Le prosdytisme
et d éventudlles conversons sont hors de question. C'est Dieu
qui sort pour appeler. Personne d autre que Lui n'al’initiative.

II faut encore remarquer que cette parabole, comme
d alleurs tout I'Evangile, est une arme dangereuse pour cdui qui
voudrait sen servir pour se judtifier. En passant continuellement
de I'higtoire a la morde, les Peres de I'Eglise interdisent aux
chrétiens de s dtribuer le beau réle. Juifs comme chréiens sont
égdement meurtriers.

Mais, dira-t-on, cette parabole est nacceptable pour les
juifs L'excdlent M. Chouraki I'a bien compris lorsqu'il
commente : “Cette parabole doit ére interprétée avec le souci

& Godefroy, Homélies dominicales, 31. PL 174, col.203,C.
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d éviter toute dlégorisation excessive’®. Qui ne serait d accord
avec lui ? Bien évidemment, il ne faut pas tomber dans I’ exces.
Malis, aprés avoir posé ce truisme, tout reste afaire : pour Luc et
s lecteurs que sgnifiat cette parabole ? Comment at-ele éé
comprise par la tradition herméneutique ? C'est a ces questions
gue nous avons essayé de répondre.

Il faut d’alleurs bien se persuader que cette parabole n'est
pas dedinée aux juifss mas aux chrétiens qui doivent
impérativement se Situer par rapport alsraél pour se comprendre
eux-mémes. Alors seulement ils pourront didoguer, prier et agir
avec leursfreres aneés.

8 Chouraki (A.), L’ annonce des quatre, dans Loucas15,11.



CHAPITRE VII

LE MYSTERE DESDEUX PEUPLES

Deés le deuxieme siecle, les Peres de I'Eglise ont relayé Paul
et les évangdises sur le théme des deux peuples. Les
affrontements entre les deux communautés ont cesse. ‘On ne se
cause plus, exception fate, remarquable, de Justin. On rédige
des Contra Judaeos ausage interne, comme un exercice d'école.
On ne e fait plus dillusons, mais cette sgparation est toujours
ressentie comme un divorce, un échec, un scandde. Cest un
souvenir cuisant, une  Stuation incompréhengble.
Incompréhensible ? Les Peres de I'Eglise feront tout pour rendre
intelligible ce refus d'lsradl, pour lui donner un sens.

Un homme avait deux fils. Les paraboles évangdiques
avaent tracé le chemin, Paul avait commence aexploiter une mine
inépuisable, cdle de I'Ancien Testament : “ Abraham eut deux fils,
un de la sarvante, un de la femme libre’ [Ga4,22]. Dansle drait fil
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de cette tradition, les Péres dlaent poursuivre avec une
condance € une unanimité impressonnantes. Aing, ce
douloureux échec éait supportable puisque C'éait écrit, annonce,
prophétisé, préfiguré, secundum scripturas.

Certes, on pouvait trouver dans les Psaumes, dans Isai' g,
Ose et quelques autres des prophéties qui annoncaient ces
événements et qu'on avait rassemblées tres tot, ala suite de Saint
Paul®, dans des recuells de testimonia comme matérid
catéchétique et surtout apologétique. Mais la plupart des Péres
ont déveoppé leur réflexion a patir de I'Histoire sainte
considérée comme un livre dimages prophéiques annoncant a
I'avance, sur un mode symbolique, ce qui devait ariver. Cette
exégese typologique®, bien ma nommée, ne préend pas
découvrir un autre sens littéral que I auteur aurait caché sous les
mots de son récit ; il ne Sagit pas d une exégese, mais d' une
interprétation sous |’ entiére responsabiilité de I' Eglise qui I'a faite
senne dans ses Ecritures, sa liturgie et les écrits de ses grands
docteurs. Ce qui hous intéresse ici, ce n'est pas la vdidité de
cette herméneutique, mais le message et |’ enseignement qui sont
ang ddivrés concernant lerefus d' |srad.

Etant traditionndle, la typologie ne peut pas étre livrée a
“I'imagination au pouvoir”. C'est pourtant ce que lui reprochent
ses détracteurs qui la condamnent d'un mot : alégorie ! Des
bambins fessus et voraces escaladant une matrone aux seins
gorgés de bon lait, telle et I'allégorie de la Charité style XVII™™
séde Cdle du XIX™ Séde sest rhabillée & Saint-Sulpice &t
accuellle des enfants pauvres. On congoit quaprés des

% Rm 9,25 citant Osée 2,25 et Isai €10,22-23,
% Du grec typos: I'image, lafigure.
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spectacles auss dfligeants, I'dlégorie en soit morte. Mais la
typologie classque est tout autre chose quiune figure de style.
Certes les Peres ne se sont pas privés de broder autour des
grands personnages et des grands événements typiques et
traditionnels en donnant un sens spirituel aune foule de détails
qui viennent enjoliver le sujet centrd. Le coté rhéorique,
poétique et lyrique, pastord et mystique de cette littérature et
évident. En définitive la typologie est toujours associée al'action
de gréce pour les mervellles que Dieu a faites pour son Peuple,
cest en quelque sorte sa fonction. Ce n'est, en aucun cas, un
argument gpologétique, Ni méme une preuve par I'Ecriture. Les
interprétations dlégorisantes qui seraient contraires alafoi et au
dogme, sont nulles de plein droit. L'dlégorie n'engage que son
auteur qui peut avoir du génie ou un golt plus que douteux®,
dors que latypologie est un fruit de latradition patristique.
Lalittérature patristique sur ce “mystére des deux peuples’
et immense. Nous ne ferons bien sir que I'évoquer en
privilégiant les écrivains du deuxieme secle, encore tres proches
de ces chrétiens des années 70-100 qui sont au coeur de notre
recherche. Cependant nous n‘hésiterons pas a citer égaement
Saint Hilaire de Poitiers. Son Traité des mystéeres est “un manud
dexégése typologique a l'usage des prétres de son diocese
chargés par lui dexpliquer aux fiddes les lectiones divinae®.
Certes Hilaire n'éblouit pas son lecteur alafagon d'Origéne ou de
Chrysostome, mais, avec lui, on est Sir d'ére dans le domaine de
la pastorae ordinaire et de la catéchése traditionnelle. On peut

% Par exemple, dans|'Epitre de Barnabé, on trouverale meilleur et le pire.
% Brisson (J.-P.) dans I'introduction au Traité des mystéres. SCn° 19,
p.57.
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dors veérifier la permanence des interprétations typologiques sur
plus de deux sécles et demi.

Avant de passer aux ‘travaux praiques, qu'il nous soit
permis d'ingster encore sur |’ usage que nous entendons faire de
I’ exégése patritique. Ce qui nous intéresse ce n'est pas la fagon
dont les Péres se sont exprimés, mais ce qu'ils ont dit et affirmé
par le moyen de ce langage symbolique, fit-il souvent consdéré
de nos jours comme dépasse et invaide. Méme s la forme ext
contestable, le fond garde tout son intéré. 1l ne S agit pasici d'un
probleme dexégése, mais d une recherche historique sur la
pensée des Péres de |’ Eglise concernant la rupture avec |sradl.
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Chronol ogie approximative des ouvrages cités

96

130
150

180
180

200

200
200
230
250

336
360
380

380

Clément de

Judtin

Irénée

[rénée

Tertullien

Tertullien
Tertullien
Origene
Commodien
Aphraate
Hilare

Ambroise

Ambroise

Rome Epitre aux Corinthiens,
SC n° 167

Epitre de Barnabé, SC n° 172.
Dialogue avec le juif Tryphon,
traduction de JArchambauilt,
Bibliotheque Migne, Paris 1994.
Contreles hérésies, SC n° 211
Démonstration de la prédication
apostolique, SC n° 406.

Contre lesjuifs traduction de M.
Genoude, Ed. Vives, Paris, 1852.
Traitédu baptéme, SC n° 35.
La pudicité SC n° 394.
Homélies sur la Genese, SCn° 7.
Lesinstructions, traduction de
JDurd, Ed. Leroux, Paris 1912.
Les exposés, SC n° 149 et 159.
Traité des mystéres, SC n° 19.
Traité sur I’ évangile de Luc,
SCn° 52.

Traité sur I’ Ancien Testament,
traduction de G.Gorce, Ed. du Soleil
Levant, Namur, 1967.
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La galerie des ancétres

Lespéreset méeres Lesainés L es cadets
Abram et Agar lsmaél
Abraham € Sara | saac
| saac et Rébecca Esall Jacob-lsradl
Jacob-lsradl et Léa Ruben
Sméon
Lévi
Juda
| saachar
Zabulon
Jacob-lgad et Bilha Dan
Nephtdi
Jacob-lsrad et Zilpa Gad
Asher
Jacob-1sraél et Rachel Joseph
Benjamin
Juda et Thamar Zara Pharés

Joseph et Asnat Manassé Ephrai m
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Agar et Sara

Pour un isradlite, la galerie des ancétres commence avec
Abraham et Sara. Or “Sara éait Sérile; dle dit aAbram: Va
donc vers ma srvante, peut-ére que par dle j'aura un fils’ [Gn
16,2. Mais ensuite Sara et égdement enceinte. Aing naguirent
lsmad, I'ding, fils de la servante, et Isaac, le plus jeune, fils de la
femme libre. Dés I'épitre aux Galates, Paul développe I'dlégorie
(allégorouména) des deux femmes dAbraham “qui sont les
deux dliances’ [Ga 4,24]. Agar, l'exclave, correspond a la
Jerusalem actuelle (les juifs), Sara, lafemme libre, ala Jérusdem
den haut (les chrétiens).

Ambroise écrit : “Ce qui est dit de Sara concerne I'Eglise
.. Agar, saservante, est la Synagogue’®’.

Hilare: “Sara et le type de I'Eglise, Agar de la
Synagogue’®,

Pendant des secles, jusgua la fin du Moyen-Age,
l'iconographie chrétienne représentera inlassablement ces deux
femmes, en particulier aux porches des cathédraes gothiques®: a
gauche du Chrig en gloire, une femme avec les yeux bandés, la
hampe de son éendard brisée, les tables de la Loi lui échappant
des mains. A droite une femme couronnée, avec différents
atributs : calice, éée, éendard ... C'est I'Eglise et la Synagogue,
dlégories totalement hermétiques aux troupeaux de touristes qui

" Ambroise, Traités sur |I'Ancien Testament, p.110.
® Hilaire, Traité des mystéres, 17. SCn° 19, p.107.
% Entre autres aParis, Reims, Strasbourg, Naumburg et Bamberg.
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sengouffrent dans la cathédrale sans méme lever les yeux ; on n'a
pasletemps!

Ismaél et | saac

Paul écrit aux Galates: “Abraham eut deux fils ... De
méme que cdui qui éait né de la char (Ismadl) perséeutait ceui
qui état né sdon l'esprit (Isaec), and en est-il maintenant” [Ga
429). Paul emprunte a la littérature rabbinique™ cette histoire
denfants qui se disputent. Mais surtout, la rédité, a savoir la
Stuation des chrétiens de Gadtie vers I'an 57, se projette sur la
figure, sur limage prophéique: Ismadl persecute |saac.
Impressionnant témoignage historique transmis au travers dune
exégese qui, au nom du sens spirituel, compte comme postérité
dlsmad non pas les arabes, mais les juifs ! Saint Augugtin éait
tres conscient de cette anomdie génédogique et la corrige
quelque peu: “Nous, chrétiens, écrit-il, appartenons plutot
(potius) ala libre Sara, et les juifs, issus de Sara, appartiennent
plutdt a I'eclave Agar. Nous sommes igadlites sdon la
régénération spiritudle, eux, sdon la génération charnele’™.
Cependant, pour les Peres, Isaac éait dabord I'image
prophéique du Christ “portant sur ses épaules le bois du

™ Un targoum palestinien raconte qu’ Ismaél prétendait al’ héritage en
servante de sa mére. Ce targoum est cité par A. Ségal dans Abraham,
enquéte sur un patriarche, Plon, 1995, p.205.

" Augustin, Epitre, 196,3,11-13. PL 33, col.89.
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sacrificg’”, dors que la mervelleuse histoire dEsall et Jacob
était le cadre idéal pour exposer le mystére des deux peuples.

Esal et Jacob

Aprés avoir évoqué Sara et la naissance d'lsaec, I'enfant
de laPromesse, Paul avertit son lecteur : “Et ce n'est pastout, il y
a auss Rébecca’ [Rm 9,10]. Cdle-ci va consulter Yaveh car ses
jumeaux se heurtent en ele :

“1l'y a deux nations en ton sein, lui est-il dit,
deux peuples, issus de toi, se sépareront,

un peuple dominera un peuple,

I'ainé servira le cadet” [Gn 25,23 citéen Rm 9,12].

Ains est annonce le droit que se donnent les Isradlites de
dominer leurs voisns Edomites. Or “quand vint le temps des
couches, le premier sortit... on I'sppela Esall. Ensuite sortit son
frére et sa main terait le talon d'Esall, on I'appela Jacob”, ce qui
sgnifie “cdui qui supplante’ [Gn 27,36]. Et I'higtoire continue avec
le potage aux lentilles troqué pour le droit dainese & la
bénédiction de I'ainé donnée au cadet. Alors Esall se dit en lui-
méme : “Je tuera mon frére Jacob” [Gn 27,41].

On imagine le bonheur de nos Péres de I'Eglise, ces
champions du symbolisme, devant ces higtoires de famille pleines

2 Tertullien, Contre lesjuifs, p.44.
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de surprises et de rebondissements. Tous les grands themes y
sont rassemblés : la stérile qui enfante, le cadet qui passe devant
I'ainé et qui regoit la bénédiction, les deux peuples, lajaousie de
I'ainé qui veut tuer son frére. Comment, aux premiers temps du
chrigianisme, ne pas y vair la préfiguration de I'Eglise et de la
Synagogue ? Un homme avait deux fils ...

Epitre de Barnabé. L'auteur pose la question: “Quel est le
peuple qui recoit I'héritage : cdui-ci (les chrétiens) ou le
précédent ? Et I'dliance, est-elle pour nous ou pour eux 7" |l cite
aorsl'oracle de Yaveh, et poursuit : “Il vous faut comprendre qui
ed Isaac et qui et Rébecca et qui il vise en indiquant que ce
peuple est plus grand que l'autre’™. En note, le traducteur
remarque que “la typologie devait ére traditionnelle, puisque
Barnabé peut se contenter d'y renvoyer seslecteurs’.

Judin qui sera bientét martyrisé, évoque la haine dont les
chrétiens éaient |'objet : “Pendant tout le temps ou il fut chez
Laban, Jacob fut hai par son frere Esall. Nous auss maintenant,
avec notre Seigneur lui-méme, sommes hal' s de vous (lesjuifs) et
absolument de tous les autres hommes qui sont tous freres par
nature’ .

Irénée: “L'histoire dlssac nest pas non plus sans
ggnification (ouk asemanta). Il e manifete que méme les
accouchements de Rébecca ont éé une prophétie des deux
peuples, I'un a@iné et l'autre cadet, 1'un eclave et 'autre libre et
néanmoins issus dun seul e méme Pére ... On verra comment
lors de sa naissance, Jacob saigit le taon de son frere et fut
appelé pour cela celui qui supplante ... Ensuite il recut le droit

™ EpitredeBarnabé, 13,1 et 3. SCn° 172, p.175 et 177.
™ Justin, Dialogue avec lejuif Tryphon, § 134, p.307.
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dainesse, auss le peuple cadet déobat-il au Pere les
bénédictions du peuple ainé comme Jacob avait dérobé la
bénédiction d'Esall. Pour ce moatif, le frere (Jacob) fut en butte
aux pieges de son frére (Esall), tout comme I'Eglise souffre la
méme chose de la part des juifs’™.

Tetullien sur le méme texte: “Du sein de Rébecca
sortiront deux peuples, deux nations, cest-adire les juifs ou
Israél d'une part, et de I'autre les nations ou nous-mémes’ ™.

Cyprien commente |'oracle de Yaveh: “Deux peuples ont
été prédits, I'éiné et le plus jeune ; de I'ancien sortiront les juifs,
du nouveau nous-mémes’”’.

Ambroise, apropos du verset de la Genése : Rébecca prit
les plus beaux habits d'Esad, son fils ainé, et en revétit son
fils cadet, dit : “C'est Rébecca, prototype de I'Eglise, qui le lui
présenta, donnant a son plus jeune fils le vétement de I'Ancien
Testament, le vétement prophétique et sacerdotd, le vétement
roya de David, le vé&tement de Salomon, d'Ezéchias et de Josias
et, en sa personne, au peuple chrétien ... qui le revétit et devint
resplendissant””®. Dans ce commentaire, on ne sait ce qu'on doit
admirer le plus : la pertinence de I'dlégorie ou bien la définition du
peuple chrétien, prétre, prophete et roi.

Hilaire consacre six pages de son Traité aEsail et Jacob.
C'est dire I'importance que I'Eglise accordait encore vers I'année
360 ace mystere des deux peuples. Toute la réflexion de notre
poitevin tourne autour du droit d'einesse, vendu par 1'un, acheté

™ |rénée, Contreles Hérésies, 4,21,2-3. SCn° 100, p.679 4683.

" Tertullien, Contrelesjuifs, p.1.

" Cyprien, Testimonia ad Quirinum1,9, cité par J.-P. Brisson dans e
Traité des Mystéres de Saint Hilaire. SCn° 19, p.109.

® Ambroise, Traités sur I'Ancien Testament, p.161.
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par l'autre. “Esal, la préfigure du peuple infidde (populi
infidelis)™, vendit son droit d'ainesse a cause des désirs de la
char"®. Au contraire, Jacob et les croyants “placent toute leur
espérance dans les joies delavie future™®.

Vient ensuite un rgpprochement sagssant entre le
vétement d'immortalité[1 Co 15,53], les plus beaux habits d'Esall
(vestibus valde bonis) dont se vét Jacob, et |a plus belle robe
(stolam primam) que le pére de l'enfant prodigue envoie
chercher. Les traductions modernes donnent au mot primam un
sens dexcdlence. C'est évidemment beaucoup demander aux
Peres de I'Eglise que de ne pas traduire littéralement par la
premiére robe, qui ne peut étre que la robe du premier-nédela
famille. Mais l'important c'est le rgpprochement que fait Hilaire
entre Jacob et le fils cadet de I'Evangile. 1l écrit : “Jacob revét la
robe d'Esall qui, selon I'exégese ordinaire, représente le vétement
de l'immortdité, méme dans I'Evangile ou le frere cadet, lui qui a
dilgpidé le patrimoine paternd qu'on lui avait donné, a recu la
robe de I'ainé”.

Enfin, commentant le dernier verset de la bénédiction
dEsall, Hilaire écrit : “Le peuple pécheur et @iné pouvait espérer
sa part de la bénédiction du peuple cadet, sil accédait alafoi. La
porte du saut est ouverte atous et ce ne sont pas ses propres
difficultés ... qui rendent pénible le chemin de la vie, mais l'usage
de notre volonté ... Chacun dispose librement de sa propre
volonté dans I'acces ala foi (@d fidem jus propriae voluntatis

™ A noter qu'Hilaire ne parle pas de peuple perfide, mais de peuple
infidéele, expression qui setrouve dans la plupart des livres prophétiques
et historiques pour fustiger lesprostitutionsd'lsraél.

& Hilaire, Traité des mystéres, 20. SCn° 19, p.111.

8 \hid. 22. p.115.



Le mystere des deux peuples 87

est liberum)”®. Faut-il souligner que le langage symbolique de la
typologie peut salier alathéologie la plus rigoureuse, e quil est
possible, pour un évéque du IV"™ siécle, de parler du peuple
dlsraél avec sérénité et respect.

L éa et Rachel

Aprés ses démélés avec Esall, Jacob senfuit chez son
oncle Laban qui avait deux filles, Léal'dnée et Rachel la cadette.
Et I'nistoire recommence. Jacob ame tendrement Rachd qui a
belle dlure et beau visage, dors que Léa ales yeux ternes. Bien
sir Rachel est térile, comme Sara et Rébecca. Aprés que Jacob
at eu dix garcons de Léa et des deux servantes, “Dieu se souvint
de Rachd” [Gn 30,22] et dle enfanta Joseph, puis Benjamin qui
sont les préférés de Jacob puisquils sont les petits derniers.
L'Ancien Testament, comme le Nouveau, a de la suite dans les
idées...

Judin dit a son ami le juif Tryphon: “Les mariages de
Jacob éalent des figures de ce qui devait ére accompli par le
Chrig ... Léa c'est votre peuple et la Synagogue ; Rachd c'est
notre Egliss’®.

Irénée commente: “Parce que Jacob fut prophete du
Seigneur par le grand nombre de sesfils, il dut de toute nécessité
susciter des fils des deux soeurs, comme le Chrigt le fit des deux

& \bid. 26. p.121.
8 Justin, Dialogue § 134, p.306.
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peuples issus dun seul e méme Pére, et pareillement des deux
sarvantes, pour sgnifier que, des libres et des esclaves sdon la
chair, le Chrigt présenterait des fils aDieu en accordant atous le
don de I'Esprit qui nous vivifie. Et tous ces travaux, cdui-lales
accomplit & cause de la cadette aux beaux yeux, Rachd, qui
préfigurait I'Eglise pour lagudle le Chrigt souffrit ... Aing éaent
sgnifiées par avance les choses avenir, car rien n'est oiseux ni
dépourvu de sgnification (oudé asemanton) aupres du Christ”®.

8 |rénée, Contreles Hérésies, 4,21,3. SC n° 100, p.683.



Le mystere des deux peuples 89

Joseph et sesfréres

L'histoire de Joseph et de ses freres est bien évidemment
typique. Le Cardind Konig dans la présentation quiil fait de la
décladtion conciliare Nostra aetate sur la rdigion juive®,
raconte le fait suivant : en 1961, un groupe de juifs américains
éat venu remercier le Pape Jean XXIII pour le changement
gpporté al'oraison pour les juifs danslaliturgie du vendredi- saint.
Ce pape, dont le pontificat a &€ marqué par plusieurs intuitions
de génie, accuelllit ce groupe avec ces paroles: “Je suis Joseph,
votre frére” [Gn 454]. C'est a@nd que Joseph, le fils de Rachd,
accuellait en Egypte ses dix fréres dinés qui néaent pas du
méme lit. C'&ait le temps des retrouvailles. Jean XXIII qui,
chague jour, lisait dans son bréviaire les lecons des Peres de
'Eglise, éat un familier de la lecture chréienne de I'Ancien
Testament. Sa citation n'est pas “sans Sgnification” comme disait
Irénée. Mais évidemment ce genre d'exégese symbolique n'est
pas de I'ordre de la démongration logique. Il ne sagit pas de
convaincre, encore moins de polémiquer, mais seulement de dire
en images sa foi et surtout son espérance. Certes, les juifs
améicains ne pouvaient pas partager cette exégese, mais, apres
le geste de Jean XXIII, ils savaent quils é@aent reconnus,
respectés et amés comme des freres ainés. “Je suis Joseph,
votre frére”.

% Documents conciliaires 2, Les religions non-chrétiennes, Paris,
Centurion, 1965, p.204.
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Zara et Phares

On connait I'histoire peu reluisante des aventures de Juda,
fils de Jacob, et de sa bdle-fille Thamar. Cele-ci attend des
jumeaux. Les pé&ipéties de I'accouchement dépassent
l'imagination: “L'un des jumeaux tendit la main e la sage-femme
lasast et y atachaun fil écarlate, en disant : Cest cdlui-laqui et
sorti le premier. Mais il advint quil retira sa main et ce fut son
frere qui sortit ... On I'appela Phares. Ensuite sortit son frere qui
avait le fil écarlate ala main e on l'appda Zard' [Gn 38,27-29].
Phares, le cadet, afait plusfort que Jacob avec Esall. |l est passe
devant I'ainé au moment méme de I'accouchement. Comment
aurait-il pu en ére autrement puisquil figure avec son pére e sa
mere dans la génédogie de Jésus- Christ apres Abraham, |saac et
Jacob [Mt 1,3] ?

Mais, dans cette histoire, on ne sait plus trop qui est I'ainé,
ce qui permet a lrénée de condruire une interprétation assez
complexe qui tient compte précisément de cette inverson dans
I'ordre des naissances. Zara, dans un premier temps, est I'éiné et
représente les patriarches avant la circoncision, cest-adire
d'Adam aAbraham. Puisil se retire pour laisser la place aPhares
qui, en qudité de premier-né représente le peuple de la
circoncison. Mais Zara, le puiné, peut jouer dans un deuxiéme
temps le role du cadet qui, avec son fil écarlate comme le sang
dAbd le Juste, préfigure la Passion du Chrigt :

Irénée, gores avair reu le texte, commente : “L'Ecriture a
clarement indiqué le peuple possddant le signe du fil écarlate,
Cest-adire lafoi sanslacirconcison. Cdle-ci se montrad'abord
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dans les patriarches, puis se retira pour que naguit son frére:

angd cdui qui éait le premier naquit le second, reconnaissable

gréce au Sgne du fil écarlate attaché alui et qui et la Passon du

Juste, préfigurée dés le commencement en Abel et décrite chez

les prophétes, puis accomplie aux derniers temps dans le Fils de
Dieu. Ca il fdlait que certaines choses fussent annoncées a
I'avance par les patriarches aleur facon (patricos), que d'autres
fussent préfigurées par les prophetes aleur fagon, cdlle de la Loi

(nomicos)”®. L'ingéniosité dirénée est auss remarquable que sa
théologie.

Commodien polémiquant avec les duifs, leur dit : “Lisez
I’higtoire des jumeaux de Thamar ; songez aCai n, le premier
laboureur, e a Abd, le pétre, le premier, I'immaculé porteur
d offrandes, ... apprenez donc par laque les cadets sont aimés du
Chrigt”®. Affirmation qui résume toute une tradition.

Mais cet extreordinaire récit d'accouchement est devenu
sous la plume plus personndle d'Irénée le symbole de I'histoire
religieuse de I'numanité, dAdam a Jésus-Chrigt. Avec une telle
pédagogie, on comprend que des gens comme Origene ou
Augustin pouvaent tenir leur auditoire sous le charme pendant
des heures.

% |rénée, Contreles Hérésies, 4,25,2-3. SC n° 100, p.707-709.
8 Commodien, Lesinstructions, 39, traduit par J. Durel, Ed. Leroux, Paris,
1912, p.65.
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Manassé et Ephrai m

“II naguit aJoseph deux fils” [Gn 41,50]. Encore un homme
qui avat deux fils! Joseph conduit ses deux gargons devant son
pére Jacob, devenu aveugle comme Isaac, pour quiil les bénisse.
Il place Manassg, I'ainé, a k droite de Jacob et Ephrai m asa
gauche. Mais Jacob croise les mains de fagon aposer la droite
sur la téte du cadet. Joseph a beau protester : “Pas comme cela,
pére, car c'est celui-ci I'ain€’ [Gn 48,18, le vieux Jacob sentéte et
prophétise: “Manasé deviendra un peuple, il sera grand.
Pourtant, son frére sera plus grand que lui et sa descendance
deviendra une multitude de peuples’.

Epitre de Barnabé. L'auteur commente la bénédiction
dEphrai m & Manass et termine aing : “Jacob vit en esprit la
préfiguration du peuple a venir. Voyez qui Jacob visat en
décidant que ce peuple szrait le premier e I'héritier de
l'dliance’®. Bien sOr, au premier ou au deuxieme séecle, tout le
monde sait qui est visé par Jacob, |'auteur n'a pas besoin de le
préciser.

Origéne, aprés avoir exposé l'exégese traditionnelle sur
lsmadl et Issec, termine en disant ason auditeur : “C'est encore
dans le second que réside la supériorité. Ce qui alieu auss pour
Esall et Jacob, pour Ephrai m et Manassg, et vous le trouverez
encore sgnifié dans mille autres exemples semblables’.

% Epitre de Barnabé 13,5b et 6. SCn° 172, p.177.
¥ Origéne, Homélies sur la Genése, 9,1. SCn° 7, p.177.
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Cal n et Abel

A patir dAbraham jusgua Ephrai m, soit les quatre
premieres générations depuis la Circoncison, tous les
patriarches, leurs enfants e leurs épouses jouent dans ce
Mystére des deux peuples comme on aurait dit au Moyen-Age.
A la lumiére de cette exégese, d'autres personnages, avant et
gores eux, tiennent auss un réle semblable dans les premiers
chapitres de la Genese et dans les évangiles.

Un homme avait deux fils: ilssappelaent Cai n et Abd,
ils éaent fils dAdam, ce qui veut dire I'homme L'diné était
jaoux de son frére, et letua

Tertullien déclare : “Les sacrifices terrestres du fils ané,
cest-adire dlsradl, nous sont figurés des le berceau du monde
par les offrandes de Cai n, tandis que nous trouvons dans celles
du fils moins &gé, dAbd, cest-adire notre peuple, des sacrifices
dune autre nature ... Nous remarquons par la que les deux
sacrifices des deux peuples avaient éé figurés desl'origing’.

Hilare: “Eg-ce que ces fats passés ne se sont pas
accomplis (consummantur) dans les peuples? L'oblation du
plus jeune a &é agréée, le peuple juif en veut™ au peuple
chrétien”*.

% Tertullien, Contrelesjuifs, 5, p.12.

! Invidere a également |e sens de porter envie, jalouser.

% Hilaire, Traité des mystéres, 7. SC n° 19, p.89. Il faudrait citer également
Cyrilled Alexandrie[PG 69, cal.37,C]. Vair I'article de D. Cerbelaud,
intitulé Le renversement, dans Recherches de science religieuse, 1997,
tome 85, 2, p.167.
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Sem, Cham et Japheth

IIs sont les trois ancétres éponymes, respectivement ceux
des sémites, des cananéens et des nations. Cham regarde la
nudité de son pére, dors que Sem et Japheth marchent areculons
pour la couvrir du manteau de Noé. Sensuivent la maédiction de
Cham et la bénédiction de Sem et Japheth. Le destin de leurs
descendants est scdllé : les cananéens sont |es serviteurs des deux
autres, mais Japheth “est mis au large et demeure dans les tentes
de Sem” [Gn9,27].

Judin termine son Dialogue avec le juif Tryphon par une
belle concluson digne de sa largeur d'esprit. La prophétie de
Noé et rédiste, dffirme-t-il, les descendants de Cham sont
tombés sous la domination des Israélites (Sem) et ensuite sous
celle des Romains (Japheth). “Cest dors, dit-il, que le Chrigt
arriva, appelales bons al'amitié, ala bénédiction, au repentir, ala
vie commune, qui doit ére cdle de tous les saints en cette méme
terre dont il apromis la possession. Donc les hommes, d'ou quils
soient, libres ou eclaves, sils croient au Chrigt, sils ont reconnu
la vé&ité renfermée dans ses paroles et celles de ses prophétes,
savent quils se réuniront alui sur cette terre, et quiils auront en
partage les biens éernels et incorruptibles’*. Quand on sait que
Judtin était de Naplouse, son gppel al'amitié et ala vie commune
reste, au XX siécle, dune brilante actualité : les trois peuples
issus de Noé doivent se réunir sur cette terre qui leur a éé
promise. Le viell antagonisme des freres ennemis est dépassé : “ll
ny a plus ni juif, ni grec, ni exclave, ni homme libré’ disait Paul

% Justin, Dialogue, § 139, p.312 et 313.
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[Ga3,2g].

Irénée commente : “Cette bénédiction de Japheth a fleuri
quand le Seigneur sest manifesté aux nations par son appel, car
Dieu a dlargi jusquaeles son appe. Les nations, cest-adire
I'Eglise ... Et Jgpheth habite la maison de Sem, c'est-adire
I'néritage des peres, puisquil arecu le droit d'ainesse en Jésus-
Christ”*.

Hilaire, apreés un beau commentaire sur l'ivresse, la vigne
du Seigneur et le cdice de la passion, déclare: “Ces trois fils
représentent I'ensemble du genre humain @ ceux qui vivent sous la
Loi, ceux qui sont judtifiés par la Gréce et les pai ens (gentium)
.. qui S8 moquent de la mort du Seigneur et du corps nu de
Dieu; tandis que les deux autres qui couvrent cette nudité,
figurent la Loi & la Gréce. Le s§our de Jgpheth dans les
demeures de Sem et la figure des nations (gentium) qui ont &é
introduites ala Foi ; Sem tient le réle (personam gerit) du peuple
disrad”*.

On aura remarqué que cette histoire des patriarches est
peu édifiante, pas plus que ne le sont dalleurs certaines
paraboles évangédliques. L'important pour les Péres ce n'est pas
I'histoire, morale ou immorale, mais sasignification, ce n'est pasla
figure mais la rédité le dgnifiant mais le sgnifié la lettre mais
I'esprit qui est d'abord un esprit prophétique. “Adam et la figure
de celui qui devait venir (typos tou mellontos)” écrivait Paul [Rm
5,14]. On ne saurait ére plus clair et plus concis.

% |rénée, Démonstration de |a prédication apostolique, 21. SC n° 406,
p.63.
% Hilaire, Traité des mystéres, 15t 16. SCn° 19, p.105.
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Jean-Baptiste et Jésus

Les évangiles de I'Enfance reprennent une derniere fois
cette vieille histoire de I'ainé qui cede la place au plus jeune. Cest
I'accomplissement de toutes les prophéties, les littéraes e les
figuratives. 1l y a, bien sir, deux femmes, Elisabeth et Marig, la
vidlle qui et stérile et lajeune qui est vierge. Apres Agar e Sarg,
apres Léa et Rachel, gores Rébecca, elle auss Sérile, qui serala
préférée® ? Qui mettra au monde le dernier, le véritable enfant
de la promesse ? Jean-Baptiste ext I'ainé comme |smadl, Esall,
Manass et les dix premiers fils de Jacob. Jésus et |e plus jeune,
“le fils bieramé du Pe&re’ [Mt 3,17], comme |saac, Jacob,
Joseph, Benjamin, Ephrai m, David e bien dautres petits
deriers. Et il fdlat que le premier soit Ia sur les bords du
Jourdain, pour entendre la sentence du Pere, et laisser laplace au
second.

Mais Jean-Baptiste n'est pas jdoux comme I'éaent les
ainés dautrefois ; il prodlame : “Cedui qui vient apresmoi est plus
fort que moi” [Mc 1,7]. Et encore: “Aprés moi vient un homme
qui m'a devancé parce quil éait avant moi” [dn 1,30]. En effet, dit
I'évangile “il n'est pas de plus grand prophéte que Jean et
cependant le plus petit dans le royaume de Dieu est plus grand
gue lu” [Lc 7,28]. Dans ces textes, les antitheses classiques se
cumulent : derriere-devant, avant-apres, plus petit - plus grand,

% || faudrait également évoquer Anne, lamére de Samuel, et Peninna
[1 Sam. 1,1-20] et encore la Sunamite[2 Rois 4,14-17].
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avec les inversons habituelles puisque “les derniers seront les
premiers’. Mais I'exemple de Jean-Baptiste n'a pas éé suivi par
Isradl. Alorsles chrétiens de lafin du premier Secle ont intériorise
lalegon: “Il faut qulll grandisse et que je diminue’ [n 3,30]. Nous
avions dga observe ce glissement de I'histoire du saut vers la
morde et l[apié&é.

Cependant, ce theme des deux freres, ici des deux cousins,
Sera repris, peut-étre inconsciemment, par I'iconographie de la
Renaissance, au moment méme ou la mythologie pai enne
évincait la typologie biblique. On a dors des bambini, potelés
comme des angdots, qui forment avec Marie un tableau
touchant. Raphadl, Bronzino, Neri di Bicci, Rubens et tant
dautres manifestent que ce ‘sujet’ &ait récurrent ; il &ait peut-
étre autre chose qu'un charmant tableau de famille ...

Le protévangile de Jacques (11 " siecl €)

Evoquant les évangiles de I'Enfance, il ne nous est pas
possible de passer sous silence le Protévangile de Jacques dont
I'immense succes en Orient & en Occident a fait un quas-
évangile. Sans lui la liturgie romaine ne cdébrerat ni les fétes
d Anne et Joachim, ni la Nativité de la Vierge, ni la Présentation
au Temple.

On y trouve ce que d aucuns appdleraient sans doute un
midrash, et que nous préférons appeler un merveilleux conte de
Noé dont la concluson, s inatendue pour des chrétiens du
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XX siécle, et I’ exacte expression de la grande préoccupation
des chrétiens du 11™" sédle. L’auteur raconte le voyage vers
Bethléem:

“Et Joseph sella son ane et fit asseoir Marie dessus ... Etils
approchérent du troisiéme mille, et Joseph se retourna et la vit
triste ; et il disait : “Peut-étre ce qui est en elle lafait-il souffrir”.
Et de nouveau Joseph se retourna et la vit qui riait ; et il dit:
“Marie, qu’en est-il donc, que je vois ton visage tantét riant et
tantot attristé ?” Et dle lui dit: “Joseph, c’'est que je vois
devant mes yeux deux peuples, I’un qui pleure et se lamente,
I’ autre qui se réjouit et exulte”®’.

Latristesse et le rire de Marie traduisent respectivement la
grande déception et I'immense fierté de ces chrétiens des
premiers siecles.

" Protévangile de Jacques Traduction de A. Frey, dansEcrits
apocryphes chrétiens édité par La Pléiade, Gdlimard, 1997, p.97.
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Aphraate, le Sage persan (en 336-345)

Nous laisserons a Aphragte, |le sage persan, le soin de
conclure, ou plutét de faire la synthése de cette herméneutique
tétue, toujours al’ aff(t de Situations typiques révéatrices du parti
pris de Dieu pour les cadets, les pauvres, les femmes et autres
méprisss. |l ne s agit pas de preuve apodictique pour démontrer
une veité mas dinterprétation d'un texte sacré. C'est une
lecture biblique alalumiere de lafoi regue dans I’ Eglise

“De génération en génération, d’ époque en époque...

notre bon Créateur a magnifié les petits et méprisé les superbes.
Il aélevé les humbles et humiliéles arrogants,

il aappauvri lesriches et exalté les humbles,

il aabaissélesfortset fortifiélesfaibles,

il arenversé les héros et affermi les petites gens.

Il aélevé Seth, le cadet, plutot que Cai nle premier-né,

Noé plutét qu’ Adam comme pére du second monde,

Isaac plutét qu’ Ismadl,

Jacob plutét qu’ Esall,

Joseph plutdt que Ruben,

Ephrai m plutét que Manasse,

Eléazar et Ittamar plutét que Nadab et Abihu,

Josué et Caleb plutét que les dix espions leurs compagnons,
Samuel plutét qu'Elie,

David plutét que Salll,

Salomon plutét qu’ Adonias,

Jéroboam plutdt que Roboam,
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Jéhu plutét qu’ Achab,

Mardochée plutét que Haman,

Daniel et sesfréres plutdt que les sages de Babylone,

L es peuples plut6t que le peuple.

Il en est de méme pour lesfemmes :

il aélevé Saraplutbt que Hagar, mére du premier-né,

Rachel plutdt que Léa,

Anne plutét que Pennina,

Esther plutot que V asthi.

Méme, acertaines époques, la prophétie et la judicature furent
confiées a des femmes, comme il I'a plu acelui qui ééve les
humbles :

Miryam fut prophétesse et Anne fut prophétesse,

Huldafut prophétesse et Elisabeth fut prophétesse,

Marie fut prophétesse, |lameére du grand prophéte,

et Déborafut prophétesse, ellejugealsraél aux jours de Barag.
Personne ne peut blamer le bon plaisir de notre bon Dieu, car il
n’est personne qui ait scruté ses jugements. Ses chemins sont

impénétrables...." %,

Pour mesurer la vaeur de cette belle litanie au regard de la

tradition herméneutique, il faut savoir qu' dle a éé rédigée dans
les années 336 a 345, entre Ninive et Mossoul, dans cet empire
perse en guerre pepéudle avec I'empire romain. C'est dire
qu'entre Aphraate et Eusebe de Césarée, son trés remarquable
contemporain e presgue voidn, il y a une frontiere politique,
linguidtique et culturdle qui ddimite deux mondes fort différents.
Méme les ‘informations religieuses ne passent pas. Aphragte, qui

% Aphraate, Les exposés, 14. SC n°359, p.655.
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écrit quelque dix ans apres Nicée, et capable de rédiger deux

professions de foi* sans la moindre référence au dit concile et a
sa chrigtologie. Mais la lecture de la Sainte Ecriture, de chagque
coté de la frontiére, est la méme. C'est dire son enracinement

traditionnel et son importance aux yeux des contemporains.

Enfin il faut remarquer, perdue entre les autres, la petite
phrase “Les peuples plutbt que le peuple’. Dans le vocabulaire
d Aphaate, le peuple c'est Israél, les peuples, ¢ ext I'Eglise®.
On voit que cette minutieuse recension des cadets et des petits
dans les Ecritures n'est pas innocente. Comme ses confreres
grecs ou latins, le Sage Persan ne digoint jamais I’ histoire des
deux peuples et lalegon de morde sur I” humilité,

Aprés ce parcours atravers la littérature chréienne des
premiers siecles, il ressort quil y a bien eu affrontement entre les
deux communautés et que, pendant des secles, les Péres de
I'Eglise, loin de prendre leur parti de la rupture avec Isradl, ont
tout fait pour donner un sens ace déchirement'™, et intégrer cet
éat de fat dans le plan de Dieu. Mas, comme s les maotifs
religieux ne auffisaient pas, il aura fdlu que les deux parties
adoptent des positions trés contrastées vis a vis du pouvoir

% Ibid. Les exposés, 1, p.206 et 233,.

1 v/qirle16 . exposéintitulé De ce que |les peuples ont remplacé le
peuple.

191 |_e déchirement est letitre trés évocateur du livre édité par Daniel
Marguerat sur lesjuifs et les chrétiens au premier siécle.
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politique et de la soci€été gréco-romaine, pour que leur opposition
it en queque sorte tangible @ manifetée dans la vie
quotidienne.
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CHAPITRE VIII

LES OPTIONS JUIVES

‘Politiqguement corrects ?

En 63 av. J-C. Pompée avait fat de la Pdegtine un
protectorat romain. En 31 av. J.-C., Octave remporte la victoire
dActium qui inaugure pour pluseurs siecles la Paix romaine.
Dans cet immense empire les légions romaines sont toutes
dationnées aux frontiéres, face aux barbares. Les peuples
soumis ne pensent qu'aune chose : vivre alaromaine. Partout on
congtruit des théétres, des thermes et des temples; les divinités
locaes fusonnent avec celles de Rome et de la Gréce.

Patout, sauf en Pdedine. Les juifs, monothéistes
intranggeants, n'ont que meépris pour les idoles. Ils refusent de
participer au culte de I'Empereur. |ls sont aors dispensés d'offrir
des sacrifices aRome et a Auguste, et sengagent a offrir aleur
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Dieu des sacrifices pour l'empereur. Cette exception devait
pardtre bien snguliere dans cet Empire qui avait le génie de
l'intégration.

Plus snguliere encore la résstance au pouvoir centrd
menée par des zdotes plus ou moins illuminés, plus ou Moins
ameés, refusant obstinément d'adopter les moeurs romaines.
Mais, en 66 ap. J-C., cette résstance devient guerre de
libéretion. Les légions romaines, commandeées par les futurs
empereurs Vespasen et Titus, dégarnissent les frontiéres pour
écraser la rébdlion. La guerre juive, comme |'gppellera Havius
Josephe, durera quatre ans. En 70, le Temple est incendié et
Jausdem presque entierement détruite. En 74, les 960
irréductibles, retranchés dans leur nid daigle de Massada, se
donnent la mort plutét que de tomber vivants dans les mains de
leurs ennemis'®. C'est aind qu'en quelques années tout bascule
pour les juifs et pour les chrétiens. Les uns sont massacrés par
Titus, les autres par Néron, mais, pour tous les survivants, ces
jours de terreur marquent un tournant historique majeur.

En effet, gores I'anéantissement du mouvement zélote, les
pharisiens pieux vont sSattacher arelever le judai sme de ses
cendres. Hans King résume ce quen disent les textes
rabbiniques:

“Yokhanan-ben-Sakkai, membre du Sanhédrin et
représentant des pharisiens les plus modérés, ... était sorti
clandestinement de Jérusalem assiégée, caché dans un cercueil
et sétait rendu aux Romains. Ceuxci lui permirent d'ouvrir une

école (beth midrach) aYabné (en grec Jamnia, prés de Jaffa),

192 ¢f. Kiing (H.), Le Judai sme, p.175 et 176.
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qui deviendra le centre d'un petit groupe de docteurs de la loi,
qui formait les rabbins, faisait tous les ans les calculs appelés
par le calendrier juif, et, avec |'assentiment des Romains, assuma
progressivement quelques fonctions judiciaires du Sanhédrin
de ¥rusalem” '®,

Le juda sme rabbinique éat né avec, comme seul
support, la Torah inlassablement commentée. Le Temple, les
sacrifices, le sacerdoce, les péerinages aJerusdem, tout cela est
effacé. Personne ne parle de recongtruire le Temple, méme sous
forme de voeu pieux, et Cest aing depuis dix-neuf Secles!

Mais, les événements de 70 ont aggravé I’ antisémitisme
pai en; lesjuifs sont victimes d’ une réputation détestable et du
mépris universd. Oser lever les ames contre I'Empire qui
disgtribue ses bienfaits atous les peuples soumis et reconnai ssants,
refuser de participer au culte de la cité & de I'empereur,
condtituent une impiété sacrilége, un crime contre la majesté du
peuple romain. Le consensus socid et un sentiment tres
puissant dans I'Empire, ceux qui le brisent, mettent la société en
danger. Ils doivent s attendre ades réactions d hogtilité. Maheur
aceux qui ne sont pas ‘ politiquement corrects !

% |bid. p.181.
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Culturehébral queou hellénistique ?

Lorsgue Jésus est mort sous Ponce Pilate il y avait plus
de 90 ans que la Pdegtine éat tombée sous la domination
romane. Pour autant, on n'y parlat pas lain, car dans cet
immense Empire, la langue commune é&ait le grec (la Koiné
dialectos). Mais auparavant, la Paestine avait &é dgaabsorbée
dans le monde helénigtique depuis la conquéte d’ Alexandre, en
332 av. J-C.

Or, alire les évangiles, on a I'impresson que la Pdegtine
éat une sorte d'enclave culturdle aux confins de I'Empire
romain, entretenant un particularisme farouche qui défiat les
sédes e lacivilisation dominante. Certes, on parlait I’ araméen, et
on connaissait I'hébreu; on avait gardé les coutumesdes
ancétres : circoncison, sabbat, pderinages, interdits dimentaires.
Mais on n'imagine guére qu' gpres plus de trois Sécles et demi
dimmerdgon dans la zone d'influence hdlénidtique, les juifs de
Pdestine aient pu encore ignorer cette langue commune, le grec,
qui était parlé par tous leurs cousins de la diaspora, comme dans
tout I’Empire et aRome méme.

D'alleurs, en ce temps-13 |"’hébreu n'avait pas encore le
caractere de langue sacrée qu'il revétira plus tard. “L’usage de
I’hébreu, avant I'époque rabbinique, écrit F. Seget, ne
définissait pas I’identité juive. La Judée &ait une terre bilingue, et
méme rabbi Juda, |e rédacteur de la Mishna, préférait le grec au
sours (I’araméen)” ™,

Comment aurat-il pu en ére autrement, quand on sait

%4 Siegert (F.), dansLe déchirement (D. Marguerat éd.), p.49.
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gu aux portes de la Paestine, Alexandrie, depuis sa fondation,
comptait une forte communauté juive qui occupait le quartier
Ddta (c.-ad. le quatriéme) ? Comment ne pas étre influencé par
I’hellénisme dans cette ville des Ptolémée qui ont créé la trés
céléore Bibliotheque et le Musée ? Ce sont cesjuifs d’ Alexandrie
qui, sans éat d ame, entreprirent, vers 250 av. J-C., de traduire
laTorah en grec pour leur culte synagogd.

Lalégende des soixante douze traducteurs, racontée par le
juif Aristée au début du second sécle avant Jesus-Christ™™, sera
reprise e embdlie pendant des siécles, d abord par les duifs, et
enslite par les chrétiens. Les uns et les autres voulaient dire ang
leur admiration et leur reconnaissance pour cette audacieuse
entreprise qui a donné au monde la Bible grecque, dite des
Septante. Aind le patrimoine hébral que, religieux et culturd,
faisait son entrée dans I’ oikoumeéne. “Evénement extraordinaire’
note avec raison M.-F. BadeZ® qui, en écrivant cela, pense
évidemment aux communautés juives helénistes et atoutes les
communautés chrétiennes qui ont lu la Bible dans cette version.
Méme I’ gpbtre Paul, ex-pharisen, ou Matthieu, réputé le plus
smite des évangdides, citent |'Ecriture-Sainte d'aprés la
Septante.

Pour les juifs, cette hdlénisation n'dlait pourtant pas de
s0i. Leur oppostion palitique, religieuse e militaire au pouvoir
SAeucide, puis romain, avait laissé de terribles souvenirs depuis la
révolte de Judas Macchabée contre Antiochus IV Epiphane
(175-164 av. J-C.), jusqu’ ala prise de Jérusdem par Titus, et le

1% Aristée, Lettre aPhilocrate, introduction par A. Pelletier, SC n° 89,
p.58.
1% Baslez (M -F.), Bible et histoire, p.15.
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suicide collectif des assiégés de Massada (70 et 74 ap. J-C.).
Cependant il faut souligner qu’ entre ces deux abominations de
la désolation [Mt 24,15 et Dn 11,31]"” il S était écoulé presgue deux
cent cinquante ans pendant lesquels I'irrédentisme  des
Macchabées avait perdu de sa virdlence e né&at plus
représenté, gpres tant d'années, que par des extrémistes qui
S entre-tueront pendant le sege de Jérusdlem'®.

La Paegtine, au temps de Jésus, n'&ait donc pas une
enclave hébral que dans I’Empire romain. Dire que Saint Pierre,
gdiléen, pécheur de son métier, écrivait le grec, ne correspond
guere au portrait peu flatteur qu'en ont fait les évangdigtes. Et
pourtant, de tres savants exégetes considérent cette hypothése
comme tout afait vraisemblable. Dans la TOB, I'introduction ala
premiére épitre de Saint Pierre est fort explicite avec, bien s,
les précautions d' usage :

“D’une part, |le grec était couramment employé en Palestine
du temps de Jésus, comme |e prouve des documents récemment
découverts ; ainsi Pierre a trés bien pu connaitre cette langue.
D’autre part, Pierre a pu compter sur la collaboration de Silvain
pour la rédaction de son texte, ce qui permettrait d’ expliquer la
qualité du style”*®.

La Bible de Jérusalem, dans I'introduction ala méme
épitre, va dans le méme sens™. P. Grelot au sujet de Jean,

97 Daniel écrit en 164 ou 163 av. J.-C.

1% Sjegert (F.), dansLe déchirement (D. Marguerat éd.), p.59.

% DanslaTOB, édition intégrale, Cerf et Société Biblique francaise, 1994,
0.2966.

19 DansLaB.J, Paris, Cerf, 1998, p.2082
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I'évangdlide, affirme égdement que :

“Ce disciple de Jésus avait I'araméen comme langue
maternelle, mais il savait aussi le grec : assez pour parler avec
des aramai smes d’ expression et de syntaxe, et finalement pour
I’ écrire ou le dicter” .

Et c'est précisément en raison de cette connaissance du
grec que la Septante et devenue le livre de référence de tous les
chrétiens qui, dans leurs polémiques avec les Juifs, en tiraient de
multiples citations en leur faveur. Les rabbins commencerent dors
a contester la célébre version qui N’ éait pas sans défat, e la
remplacerent par une autre, celle d Aquila, une traduction mot a
mot, faite vers les années 130 ap. J.-C.

Le didogue de Jugtin avec le juif Tryphon, persomageréd
ou fictif, peu importe, mais de toute fagon trés représentatif,
illugre jusgu'a la caricature ce genre de polémique sur la
Septante. Dans cette joute exégétique, notre trés aimable et trés
péripatéticien’™ Jugtin en arrive a perdre patience. La mauvaise
foi de son interlocuteur lui est insupportable ; comment peut-il
prétendre qu'lsal e ait dit : “La jeune fille (héanis) concevra et
enfantera un fils’, dors qu'il e écrit : “La Vierge (parthénos)
concevra ...”"* ? Justin se féche : “Vos docteurs ont I’ audace de
soutenir que la traduction faite par vos soixante-dix viellards

"1 Greot (P.), Lesjuifs dans |’ évangile selon Jean, Paris, Gabalda, 1995,
p.170.

112 « Je me promenais (péripatounti) le matin dans les allées (péripatois)
du Xyste...”. C'est ainsi que Justin commence son dialogue.

13 Justin, Dialogue § 67, p.205.
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n'est pas vraie sur certains points’™“. Justin menace : “N’ayez
pas I audace de fasfier les prophéties’. Judtin attaque : “Je ne
fas pas confiance a vos docteurs qui essayent de faire eux-
mémes leur traduction” *°. Ains chacun asatraduction : Septante
contre Aquila™’, mais aucun des deux protagonistes ne se référe
au texte hébreu qui aurait pu les mettre d’ accord, ala grande
confusion, évidemment, de Justin. Chacun campe donc sur ses
positions, et se traite mutuellement de “ chicaneur”**®, ce qui neles
empéchera pas de se quitter dans les meilleurs termes.

L’ hébreu n’ &ait donc pas encore consdéré vers le milieu
du second secle comme une langue sacrée incontournable, et
cela durera longtemps encore puisqu’au VI™ siéde I’ empereur
Judtinien sera amené “arégler le conflit qui opposait dans la
Synagogue partisans de I hébreu et partisans du grec” ™.

Mais I’ usage de la langue grecque ne veut pas dire que le
judai sme rabbinique ne se soit pas assez rapidement replié sur
lu-méme. F. Siegert™ note qu’ aprés les émeutes messianiques
d Alexandrie en 115-117, et I'extermination qui Sen et uivie,

" Ibid., § 68, p.209. Pour diretraduire, Justin emploie le verbe
exégéomai : raconter, expliquer (d' ol exégese), alors qu’ Aristée emploie
toujours le verbe ermeneud : interpréter, traduire (d’ ol herméneutique).
Toute traduction n’ est-elle pas déjaune explication-interprétation ? Luc
connait bien ladifférence entre les deux verbes : Jésusinterpréte les
Ecritures, maisles disciples d Emmalisexpliquent ce qui s’ est passé[Lc
24,27 e 35].

> |bid., § 84, p.234.

"8 |bid., § 71, p.214.

17 1pid., dans la note 124a de la page 165, A -G. Hamman confirme qu'il
s'agit biendelaversiond Aquila.

"% |bid. , § 67, p.207.

19 Doriva (G.), La Bible grecque des Septante, Paris, Cerf, 1988, p.124.
120 Sjegert (F.), dansLe déchirement (D. Marguerat éd.), p.61.
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on netrouve plus d' écrivain juif qui utilise le grec. Philon, lagloire
du judai sme hdlénis, et totdement ignoré de la littérature
rabbinique, mais son héritage sera recuelli par les grands
penseurs d’ Alexandrie, Clément, Origéne et leur postérité,



CHAPITRE 1IX

LES JUIFS SE DEFENDENT

Une machineaexclure

Dans les synagogues de Paegting, on récitait la priére dite
des “Dix-huit bénédictions’, quel qu'en soit d'ailleurs le nombre
exact ; mais, vers les années 90-100, les autorités rabbiniques
goutent, en douzieme position, une ‘bénédiction’ des hérétiques,
en fait une maédiction. D’aprés S.-C. Mimouni, “Ces dix-huit
prieres sont recitées debout immeédiatement apres le Schem a-
Israél ; c'est le point culminant de I’office, introduit et préparé
par tout ce qui précede’*. Cette innovaion dans le culte
synagogd et “lourde de conséguences’, commente sobrement
H. King™.

2L Mimouni (S.-C.), Le judéo-christianisme ancien, p.164.
22 Kiing (H.), Le Judai sme, p.471.
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Le texte de cette douzieme bénédiction dans sa verson
paegtinienne et le suivant :

Pour les apostats, qu'il n'y ait pas d’ espoir ;

et que le royaume de I’impertinence soit déraciné de
NoSjours;

et que les nazoréens et les hérétiques disparaissent
en un clin d oell, qu'ils soient effacés du livre des
vivants et ne soient pas inscrits avec les justes.

Béni soistu Seigneur, qui soumets les impudents?.

Trois fois par jour dans les synagogues cette ‘ bénédiction’
es martelée comme un dogan qui conditionne les esprits. Elle est
dirigée contre I'Empire romain (e royaume de I'impertinence
1), mais égdement contre tous les déviants du juda sme
rabbinique (apostats, hérétiques), pami lesquels sont
nommeément désignés les juifs qui sont passés dans la ‘ secte! des
Nazor éens™.

Ces derniers ont rgoint la communauté chrétienne du lieu,
sans pour autant rompre avec les pratiques du juda sme, y
compris le culte synagogd. 1ls ont évidemment de bonnes raisons
de le faire puisgue Jesus-Chrigt “n'est pas venu abolir laLoi” [Mt
5,17], mais accomplir “les promesses faites anos péres en faveur

123 Mimouni (S.-C.), op.cit. p.171. Nous avons traduit un certain nombre
de mots que | auteur garde en hébreu dans le texte, et qu’il analyse
ensuite. Nous avons évidemment repris son vocabulaire.

124 Pour S.-C. Mimouni, op. cit. p.82, note 3.: “On peut utiliser
indifféremment lestermes ‘ nazaréen’ ou ‘nazoréen’. Le premier
correspond au latin nazarenus, le second au grec nazoraios’,
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d Abraham et de sa race a jamas’ [Lc 155]. Ces chrétiens,
parfatement orthodoxes, ne ‘juda sent’ pas, ils sont juifs, et le
resent. 1ls sont I'Eglise venue de la Circoncison, Ecclesia ex
circumcisione, comme les pai’ ens convertis pour lesquels Paul a
revendiqué le droit de ne pas ére soumis aux pratiques juives
sont |’ Eglise venue des pai ens, Ecclesia ex gentibus. Ces deux
expressions figurent dans la tres belle et tres impressonnante
mosal que de la baslique Sainte-Sabine aRome. C'est ajuste
titre que S.-C. Mimouni a chois de commenter cette mosai que
du V™ siécle comme introduction ason beau livre sur Le judéo-
christianisme ancien.

Quon veuille bien imaginer la pogtion intenable dans
laquelle se trouvent ces nazoréens quand ils participent au culte
synagogd™®. Comment peuvent-ils répondre a la douzieme
‘bénédiction’, Béni soistu Seigneur, qui soumets les
impudents, sans se renier eux-mémes ? La Stuation du nazoréen
es pire encore lorsgu'il et invité alire les Dix-huit bénédictions.
En effet, 9 le lecteur bute sur la douziéme, et seulement sur celle-
I3 on I’ oblige arecommencer car on se méfie de tout déviant qui
mettrait en cause le judal sme normatif'* défini a'Yabné. Les
nazoréens sont pris dans le piége diabolique que leur a tendu le
rabbinat palegtinien pour les exclure de la communauté. lls
survivront encore quelques secles, de plus en plus consdérés
comme des hérétiques par la Grande Eglise. Au milieu de cette
intolérance générde, il est réconfortant de relire la réponse s
nuancée de Judtin ala question de son ami Tryphon :

125 \/oir Mimouni (S.-C.), op. cit. p.175. Egalement Boer (M. de) dans dans
Le déchirement (D. Marguerat éd.), p.200, note 64.
126 Kiing (H.), op. cit. p.470.
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Tryphon. “Si quelgu’un encore maintenant veut vivre en
observant les institutions de Moi se, et cependant croire en ce
Jésus crucifié.... , peut-il étre sauvé ?”

Justin. “Du  moins a ce qu'il me semble, Tryphon, cet
homme sera sauvé pourvu qu'il ne cherche pas aimposer ces
pratiques aux autres hommes”.

Tryphon. “Pourquoi as-tu dit : Du moins a ce qu'il me
semble, il sera sauvé ? c'est donc qu’il en est pour dire qu'ils
ne seront pas sauves ?”

Justin. “II en est, répondis-je; et méme il en est qui ne
voudraient pas frayer avec eux ni en conversation, ni atable. Je
ne suis pas de leur avis. ... S'ils consentent avivre avec les
chrétiens et les fidéles sans vouloir leur imposer de se
circoncire comme eux, de faire des sabbats et d’ observer toutes
les autres pratiques semblables, je déclare qu'il faut les
accueillir et frayer avec eux en toutes choses comme avec des
fréres nés des mémes entrailles™’.

Ce méme Judtin, sans nommer explicitement la douziéme
‘bénédiction’, I’ évoque ade multiples reprises

“Vous (les Juifs) repoussez perfidement ceux qui espérent en Lui
..., vous les déshonorez autant qu’il est en vous, et, dans vos
synagogues, vous élevez des imprécations contre ceux qui croient au

27 Justin, op. cit. § 46 et 47, p.167 4170. Nous avons | égérement modifié
latraduction de G. Archambault pour que le émoi doxei, “me semble-t-il”,
soit rendu de laméme fagon dans |a bouche de Justin et dans celle de
Tryphon
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Christ”*,
“lls ne seront pas sauvés ceux qui dans les synagogues
ont anathématisé et anathématisent encore ceux qui croient au
Christ” ™,

Aprés Jugtin (I1I™™ siécle) , Epiphane et Jrome (IV™
sécle) connaissent encore ces nazoréens maudits par les juifs'™.
Quatre cents ans plus tard, Agobard, évéque de Lyon (IX™™
secle), écrit : “Dans toutes leurs priéres, les juifs maudissent
chaque jour sous le nom de Nazaréens notre Seigneur Jésus-
Christ et les chrétiens’ **'. Rien n'a changé, ni les maédictions,
ni le vocabulaire, mais le mot nazaréens est devenu synonyme de
chrétiens.

Comme s le culte synagogd ne suffisait pas a‘ enfoncer le
clou’, pendant des secles, va circuler une “Histoire génédogique
de Jésus’ (Toledoth Yeshu), revue et complétée avolonté, ol
I'on gpprend que Jésus et le fils illégitime du soldat romain
Joseph Pandera et de lavierge Miryam, qu'il éait maitre d' école
et qu'il avait gppelé I'un de ses deves Kepha (Pierre) parce que
cdui-ci avait la téte dure, et encore bien d autres facéties®. Ce

8 Justin, op. cit. § 16, p.124

129 Justin, op. cit. § 47, p.170. J-D. Kaestli, dans dans Le déchirement (D.
Marguerat éd.), p.258, estime“qu’on aici une allusion trés claire alapriere
juive des Dix-huit bénédictions’. Voir également dans Justin, op. cit. § 96,
p.250; § 133, p. 305; § 137, p.310.

30 voir Mimouni (S-C)), op. cit. p.174.

8L Agobard, Deinsolentia Judaeorum, PL 104, col. 73,B, § 4. Lefait

gu’ Agobard fasse appel dans ce passage al’ incontournable ‘ argument
d’autorité€’, celui de Jérdme et de la plupart, ne veut pas dire que sa
connaissance soit purement livresque.

132 voir Blumenkranz (B.), Juifs et chrétiens dans |e monde occidental,
p.169
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genre de propos a sans doute circulé trés tét. Dans ses passes
dame avec Tryphon au sujet de la prophétie d'lsai e: La
vierge enfantera un fils, Jugin sindigne : “Quand méme vous
diriez les pires plaisanteries et railleries, vous ne me ferez
point sortir de mon dessein” **. On imagine le niveau de ces
plaisanteries qui devaient faire beaucoup rire dans les tavernes.

Mais quon se rassure, les chrétiens ne sont pas sans
munitions! 11s disposent d un répertoire de malédictions tout afait
redoutables : “Malheur a vous, scribes et Pharisiens
hypocrites qui ... et qui ...”. Et pour faire bonne mesure cette
impreécation est répétée sept fois, non pas certes dans une priére
quotidienne dite de bénédiction, mais dans une smple lecture
d évangile, celui de Saint Matthieu [Mt 23, 12 432]™. Les Péeres de
I'Eglise, dans leur syle imagé, avaient bien vu que I’ affrontement
avait eu lieu dées la naissance, cdle d’ Esall et Jacob, celle de Zara
et Pharés, cdle du judai sme rabbinique et du chrigtianisme.

133 Justin, op. cit. § 67, p.206
34 Voir ci-dessus | e paragraphe intitul é “ Invectives et malédictions’, au
chapitre 2.
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Lespai ens, enjeu delaconcurrence

Dés le 11I™™ siécdle av. J-C,, les juifs de la diaspora
cherchent & sortir de leur particdarisme. La traduction des
Septante est le symbole et I'outil de cette ouverture au monde.
M. Smon et A. Benoit écrivent : “Au début de notre ere ... le
culte synagogd et ouvert a tous Comme il se céébrat
normalement dans la langue commune et que I'indruction y
tenait une place essantielle, il a servi efficacement la diffuson du
judai sme’*®,

Ces pa ens qui fréguentent la synagogue, sont ‘en
recherche . Le vieux polythésme a perdu de sa crédibilité ; il fat
pae figure acdté de la philosophie platonicienne. Les dieux dela
mythologie sont de plus en plus conddérés comme des
personnifications de la cité condruite sur le consensus quas
surnaturd de tous ses membres. Les magidrats, les lois, les
monuments, la langue, le théétre, les jeux, les thermes, tout
concourt a ce miracle qu'est I'éclosion d'une société et d' une
cvilistion. Cette évolution du polythéisme aboutira trés
logiquement ala divinisation des empereurs. Sur les dieux, ils ont
I’avantage d' ére bien réds, tres efficaces et entourés du respect
et de la pompe qui sed a ceux qui sont le symbole et la
personnification de la société gréco-romaine.

Cependant la religion garde le monopole des sacrifices aux
dieux : bétes égorgées, prétres munis de hache pour tuer le
taureau, entrailles fumantes, ruisseaux de sang, odeurs de viandes

35 Simon (M.) et Benoit (A.), Lejudai sme et le christianisme antique,
p.75.
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grillées, toute cette ‘liturgie’ et fort brutale et peu propice ala
méditation. Le ‘spectacle au Temple de Jerusdem n'est guere
différent, avec, en plus, la cohue de la foule. Mais dans les
synagogues on n'offre pas de sacrifice, cda et réservé au
Temple.

Le culte synagogdl, lui, ext fait de lectures, de chants, de
prieres et de commentaires’. Pour les pai ens, cette ‘liturgie de
la parole et trés nouvelle et trés séduisante. lls y trouvent ce
guils cherchaent depuis longtemps, une réponse a leurs
questions sur ladivinité, sur I’homme et sur la sagesse. La Torah,
les Psaumes et les Prophétes leur sont grands ouverts au milieu
dune communauté accuellante; Sils persbverent e Sils
acceptent d observer certaines pratiques juives, ils seront
considérés comme des craignant-Dieu ; Sils vont jusgu'a se
faire circoncire, dors ils seront regus comme prosaytes™ . On
voit que la ‘pastora€ dans la diaspora est trés souple et trés
respectueuse du cheminement de chacun.

Mas ce judai sme ouvet aux nonjuifs et stoppé
rapidement vers lafin du I” siécle. Que s est-il donc passé ? M.
Simon ne pense pas que les événements de 70 y soient pour
quelque chose; a son avis, “le facteur déerminant dans
I'évolution progressve du judai sme vers le repliement totd,
c'est la concurrence chrétienne. ... Ce sont les succes du culte
rival qui expliquent la rapide dimination du judal sme hdlénise et
le triomphe du rabbinisme tadmudique. .. Le chrigianisme

3% voir I'articleintitulé La | ecture de |a Bible dans |es synagogues, de
Ch. Perrot, dansLa Maison Dieu, n° 126, 1976.

37 M -F.Baslez pense que “ Ces prosélytes peuvent résulter d’ adhésions
spontannées et ne sont pas la preuve d’' une mission de propagande
organisée”, op.cit. p.40 et 332.
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naissant a trés vite ravi au judai sme helénidique sa dientde
pai enne, et sans doute |’ a-t-il rapidement absorbée’**, L’ auteur
conclut son livre par ces mots: “Le recul du juda sme
missionnaire procéde d' un aveu d'impuissance’ .

M. Simon est trop bon historien pour ne pas assortir son
propos de toutes les précautions d’ usage. Le chrigtianisme dit-il,
a sans doute absorbé rapidement la clientde pai enne du
judai sme hellénigtique. A I'appui de cette prudente affirmation,
on peut risquer une hypothese apartir de la congtatation suivante :
dans les premiers sécles, le grand reproche fait aux juifs e la
jdousie, theme cher aSaint Paul, aux évangdligtes, aClément de
Rome, Ambroise, Pierre Chrysologue, Hilaire”® et beaucoup
d autres Péres de I'Eglise. On comprend md que les juifs
puissent ére jaoux des chrétiens puisquils les consderent
comme des minim, cest-adire des hérétiques. Mais les
perspectives ouvertes par M. Simon donnent tout leur sens ace
reproche : les juifs sont jaloux parce les chrétiens leur font de la
concurrence chez lespal ens, ce qui et irritant, et de plus, ce qui
e absolument intolérable, leurs prosdytes et leurs craignant-
Dieu désertent les synagogues pour rgoindre I'Eglise, par
exemple ce Nicolas, proséyte d Antioche qui est cité dansles
Actes des Apbtres comme faisant partie des sept hellénistes
choids pour servir aux tables [Ac 6,1-6]. Le nombre de ces
transfuges devait étre assez important pour provoquer de la part
des juifs de vives réactions qui seraient a I’origine de cette

38 Simon (M.), Verus Israél, p.434 et 435.

39 |bid., p.446.

0 voir ci-dessus les chapitres V et VI, intitulésUn homme avait deux fils
et Latradition herméneutique.
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accusation 9 tenace de jaouse.

On comprend d'alleurs que ces juifs de la diaspora soient
jdoux : ils ont tant fait pour leurs prosdytes [Mt 23,15], ils ont
ouvert devant eux le rouleau des Ecritures, ils les ont indruits, ils
les ont encouragés aprogresser dans |’ observance de la Loi, et
les chrétiens récoltent le fruit de leur travail ! Ces pai ens sont
dautant plus dtirés par le chrigianisme qu'ils viennent de la
synagogue ; avec dle ils ont fat la moiti€é du chemin. Mais
pourquoi désertent-ils ?

Les raisons de ces départs sont certainement variées et
relevent de la conscience individudle. Mais les nombreuses
pratiques du judai sme devaient sembler a beaucoup bien
contraignantes. La circoncison éait une éape assurément tres
difficle afranchir pour un pai’ en. Les mutilations rituelles avaient
mauvai e réputation dans le monde romain ; la circoncision devait
gpparaditre comme un smulacre de cadration. Ces pal ens
judai’ sants ne pouvaient qu’ ére sensbles au message de Paul et
a on universdigme; dans les communautés chrétiennes ils
refrouvaient des pai ens qui Nn'éaent pas pasts par la
synagogue. Bientdt les deux religions se partageront ‘la clientdl€ :
le judai sme pour les juifs, le christianisme pour les pai ens. La
rupture éait consommeée.



CHAPITRE X

LES CHRETIENS ET LE POUVOIR

Les options politiques et cultureles du christianisme des
premiers siecles sont bien différentes de celles adoptées par le
judai sme rabbinique qui bénéficie du statut de religion licite ce
qui n'est pas le cas de la nouvelle religion qui, de ce fait, et en
butte a de graves persécutions. Or c'est précisément dans ce
contexte tragique que les chréiens vont devoir définir leur
position par rapport al’ Etat et alasociété. M.-F. Badez écrit tres
jusement . “Les rapports des chrétiens avec le pouvoir ne
S gppréhendent guére qu'a travers les persecutions’™. C'est
donc dans I'histoire méme de cdles-ci que nous chercherons a
identifier les choix politiques de ces chréiens. Mas avant
d utiliser les sources higtoriques, il nous faut veérifier leur vaeur,
cequi, onvalevair, ext loin d ére superflu.

1 Baslez (M -F.), Bible et histoire, p.359.
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Les sources pour I'histoire des persécutions sont d'origine
profane ou ecclésagtique. Des auteurs latins comme Tecite,
Suéone e Pine le Jeune ont parlé des chrétiens et des
perséeutions. Ces textes ont été andysés et commentés avec la
derniére minutie. Leur intéré&, leur vaeur e leurs limites ne sont
plus a démontrer. I n'en va pas de méme pour la littérature
chrétienne sur le sujet. De Clément de Rome jusgu'anos jours,
ele va de I'extréme réserve a l'enthousasme dévot, pour en
arriver, depuis cinquante ans, aune dtitude enfin scientifique. |
nous faut donc, avant toute chose, porter un regard critique sur
I'histoire des persécutions vues par les écrivains chrétiens.

Clément de Rome est un témoin direct de tout premier
ordre. Et pourtant sa lettre aux Corinthiens, écrite en 95-96,
pose de redoutables problemes. Parle-t-il, ou non, de la
perséeution dite de Domitien ? A qui pense-t-il lorsquil évoque
“cette immense foule déus qui ont souffert beaucoup d'outrages
et de tortures’* ? Des martyrs de 64 ou de martyrs récents ? ||
dit répondre bien tardivement ases correspondants “acause des
malheurs et des calamités qui nous sont survenus subitement coup
sur coup”*®. Mais lorsquil parle des “justes persecutés’, |l
sagit de personnages de I'Ancien Testament : Abel, Jacob,
Joseph, Mol se, David, etc. Sil donne des exemples de femmes
héroi ques, il cite Judith et Esther®. Certains, affirme-t-il, “se
sont livrés aux fers, dautres se sont vendus comme esclaves’*
pour accomplir des oeuvres de miséricorde auss sublimes

2 Clément de Rome, Epitre aux Corinthiens 6,1. SCn° 167, p.109.
3 |bid. 1,1, p.99.

Y \bid. 45,4 et 4,1 413. p.175 et 104 4107.

5 1bid. 55,4 &6, p.189.

8 |bid. 55,2, p.187 &4189.
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quédifiantes ; il ne sagit toujours pas de martyrs. Autant dire que
Clément de Rome, pour I'histoire des persécutions, est tres
décevant et il et loin détre le seul dans ce cas parmi les auteurs
chrétiens.

Jacques Moreau souligne a propos de la persécution de
Néon “quil ny a presque rien a tirer de la tradition
chrétienne’**’. Dom Leclercg, qui savait beaucoup de choses sur
les persécutions, avoue: “On ne peut désigner une seule
victime par son nom pour le drame des jardins du Vatican*’; ce
qui est assurément une chose faite pour surprendre. L'Eglise de
Rome, S empressée par la suite aimposer le culte de sesiillustres
martyrs ... N"améme pas ingditué une fée en I'honneur de ceux qui
furent les prémices de sagloire’™.

Plus surprenantes encore, les affirmations d'Origene :
“Ceux qui furent mis amort pour la foi chrétienne ont &é peu
nombreux, et sont faciles acompter, car Dieu ne voulait pas que
toute la race des chrétiens ft anéantie” ™. Or son pere était mort
martyr, & lui-méme, un an gpres avoir écrit ces lignes, sera
torturé et mourra quelque temps apres.

Manifestement, pendant plus de deux siecles, on rete trés
discret sur les martyrs. Pour les pai ens, ce sont des athées, des

17 Moreau (J.), La persécution du christianisme dans|'Empire romain,
p.34.

8 | *érudition et la production de cet auteur sont exceptionnelles, mais sa
passion de savoir |'entraine quel quefois dans des constructions fragiles,
par exemple celles concernant le réle de Poppée et de Tigellin dansla
persécution de Néron. (D.A.C.L. art. Néron, col. 1127 a1131).

¥9 || sagit desjardins que Néron fit illuminer en faisant briler des
chrétiens.

10| eclercq (H.), D.A.C.L. art. Néron, col.1146.

L Contre Celse 3,8, cité par H. Leclercg, D.A.C.L., art. Martyr, col. 2472.
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incendiaires, des condamnés a la peine capitde. Dans ces
conditions, ou bien on rédige des apologies en bonne e due
forme quon envoie al'Empereur’, ou bien on minimise les faits
pour se dégager le plus possible de cette terrible réputation. C'est
ans que Tertullien va jusgqua nier que les chrétiens aent &é
brllés dans |es jardins de Néron™:.

Par contre, lorsque les persécutions ont cessé, les auteurs
chrétiens sont plus logquaces, mais ils manquent crudlement de
sources en raison méme de la discrétion de leurs prédécesseurs.
Eusebe de Césarée a recudlli quelques traditions sur Néron et
Domitien. Lactance, lui, est beaucoup plus ambitieux, il avance
une thése sur les empereurs persecuteurs: il en compte dix, et
tous, ou presque, sont morts dans des circonstances
dramatiques; dou le titre de l'ouvrage La mort des
persécuteurs, écrit vers 318-321, dors que Condantin l'avait
aopelé aupres de son fils, Crispus, pour lui enseigner la
rhéorique. La démondtration de Lactance est particuliérement
aisée pour Néron et Domitien, les deux premiers persécuteurs. 1ls
ont laisse un tel souvenir qu'apres leur mort le Sénat a prononcé
la damnatio memoriae, c'est-adire la condamnation de leur
mémoire: devaient ére effacées toutes les traces quils avaient
laisstes. Par contre, Lactance fait l'impasse sur les ‘bons
empereurs comme Trgan e surtout Marc-Auréle, pourtant
notoirement persécuteurs. |l falait montrer que seuls les ‘mauvais
empereus avaient persécuté les chrétiens. Aing Congtantin et
son fils pourront méditer les lecons de I'histoire au cas ou ils
seralent tentés de revenir sur leurs bonnes dispostions vis avis de

152 Entre autres, Justin, Méliton, Athénagore.
153 Epitre & Scapula, citée par J. Moreau, op. cit., p.34.
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I'Eglise qui jouit de lapaix depuis moins de dix ans.

Pendant des siecles, cette hitoire des perséeutions en dix
chapitres ne varie guere, jusqu'au jour ou I'on redécouvre les
catacombes. J. Maury et R. Percheron dans Itinéraires romains
racontent : “En 1578, la découverte fortuite dun des cimetiéres
de la via Sdaria connéit un énorme retentissement et ouvre une
période d'enthousiasme pour ce que le savant Bosio appellera
bientdt Roma sotteranea, La Rome souterraing’™. Aing, en
pleine Renaissance, le catholicisme retrouve ses origines dans la
sacro-sainte antiquité romaine e la gloire des martyrs couvre
I'Eglise de la Contre-Réforme. Puis les catacombes retombent
dans'oubli aux XVII™™ et XVII1™™ siécles

Mais en 1802, nouvelle découverte sensationnelle : dansla
catacombe de Priscille, on trouve des ossements dans un loculus
fermé par trois tuiles sur lesquelles sont gravés des symboles
chrétiens et une inscription intraduisble ; mais, en changeant
I'ordre des tuiles telles qudles avaient &é scellées, on lit : “Pax
tecum Filumend'. Sainte Philoméne, vierge & martyre, &ait née!
Pendant tout le XIX™ siédle, le sucs fut immense. La smple
nomenclature des ouvrages consacrés ala sainte couvre deux
colonnes du Dictionnaire d'Archéologie chrétienne et de
Liturgie™, avec des titres de plus en plus pé&emptoires et
dévotieux, par exemple: Vie tres complete de Sainte
Philoméne, vierge et martyre, protectrice du Rosaire vivant.
Le succés dura jusgua la publication en 1905 par les
Bollandigtes, dun article réduisant anéant tout cet échafaudage

> Maury (J.) et Percheron (R.), Itinéraires romains Paris, Téqui, ed.’,
1975, p.159.
% |_eclereq (H.), D.A.C.L. art. Filumena, col. 1600.
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de tuiles, de symboles et dinscription'®.

L'higtoire du martyre de Saint Tarcisus eut égdement un
grand succes. Elle repose uniquement sur une épitaphe en vers®™,
composée par le pape Damase pour la sépulture de Tarcisius
dans la catacombe de Saint Calliste: Tarcisius portait les
sacrements® du Christ. C'est alors qu'une troupe d'excités le
pressa de les montrer aux impies. Il préféra donner sa vie
plutbt que de montrer a ces chiens enragés les célestes
membres™. Saint Tarcisus fut donné en exemple ala jeunesse
catholique jusguiau milieu du XX™™ siécle. On fit de ui un diacre,
puis un acolyte ; enfin I'Eglise le nomma “patron des enfants de
choeur”, ce qui fut sans doute pour lui le coup de gréce.

Mais cet engouement pour les Catacombes et I'Eglise des
martyrs atteindra des sommets dans la littérature romanesgue.
Deux best-sdllers ont fait réver des générations entiéres : Fabiola
ou I'Eglise des Catacombes du Cardind Wiseman ; ce roman a
connu 18 réaditions en francais entre 1854 et 1984. L'inoubliable
récit de Henryk Senkiewicz, intitulé Quo vadis, a é&é réedité 37
fois en version francaise de 1900 a1994. A travers ces romans,
les perséeutions, les martyrs et les Catacombes singalent dans
un imaginaire qui a l'avantage de dire son nom et qui n'est pas
sans grandeur.

|| faudra attendre |a deuxiéme moitié du XX™™ siécle pour

1% Analecta Bollandiana, tome 24, 1905, p.120.

7 |_eclercq (H.), D.A.C.L. art. Tarcisius col. 1976.

%8 |_essacramenta, c'est-adire|'Eucharistie.

159 Damas se référe évidemment aMt 7,6 : “Ne donnez pas aux chiens ce
qui est sacré”.

180 C'est ainsi que Daniel Ropsintitule son livre sur I'histoire de I'Eglise
pendant |es persécutions.
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gue l'histoire reprenne ses droits. Elle I'a fait sans parti pris,

dégagée de tout esprit polémique ou apologétique. On trouvera
dans la bibliogrgphie jointe les principaux ouvrages que nous
avons consultés. Chague auteur étudie cette période sous l'angle
quil a choid, mas il s dégage de tous ces travaux une
impression de sérénité et de complémentarité remarquables. En
ce qui nous concerne, Nous avons essayé de pénétrer les
motivations des persécuteurs et la logique de leurs arguments. En
méme temps, nous avons cherché acomprendre I'é&at d'esprit des
persécutés et laraison de leur attitude.



CHAPITRE XI

LES PERSECUTIONS

Sous Claude : une opération de police.

En I'année 49 ou 50", I'Empereur Claude “ expulsa de
Rome les juifs qui, poussés par Chrestus, provoquaient sans
cesse des troubles’ **. Cette information donnée par I'higtorien
Suétone et a rgpprocher de celle fournie par Luc dans les
Actes: "Paul trouva a Corinthe un juif nommé Aquila ... qui
venait d'arriver d'ltalie avec Priscille, sa femme, a la suite
d'un édit de Claude qui ordonnait atous les juifs de séoigner
de Rome" [Ac18,2].

81 D'aprés Cl. Lepelley, L'empire romain et le christianisme, p.19, et M.
Simon, Les premiers chrétiens, p.114. Mais d'autres auteurs comme P. de
Labriolle dansLaréaction pai enne, p.42, note 3, proposent I'année 41.
192 guétone, Vies des douze Césars, Claude, XXV.
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Suétone imagine sans doute que ce Chrestus éait un
agitateur qui aurait s&vi dans les milieux juifs de Rome'®, D'autre
part, il semble limiter les expulsons aux seuls juifs pousses par
Chrestus. Aucun commentaire ne saurait faire dire aun auteur
plus quil n'en sait. Mais, les Actes des Apdtres nous apprennent
que, pami les expulsts, il y avat deux chrétiens, Aquila et
Priscille, qui sont évidemment pousses par Chrestus, mais dans
un tout autre sens que ne l'entend Suétone. On peut dors
raisonnablement penser que, dans cette affaire, il sagit bien dun
conflit entre juifs & chrétiens, comme il sen éat produit a
Jérusalem, aDamas, Iconium, Lystres, Corinthe et partout sur les
pas des missonnaires chrétiens. Mais le Préfet de Rome ne
saurait tolérer que le quartier du Trangtévére ou habitaient les
juifs’®, devienne le champ clos de factions érangéres. 1l y met
donc bon ordre en prenant une mesure de securité publique
énergique, mais acourt terme, car les expulsés, depuis toujours,
reviennent de mille maniéres au point de départ, fut-ce comme
cdandegtins: huit ans aprés, l'apbtre Paul adresse a la
communauté chrétienne de Rome une lettre pleine d'doges et
d'empressement [Rm 1,8-15], qui traite précisément des rapports
entre juifs et chrétiens.

Aing, dans les années 49-50, le Pouvoir impéid se
contente de séparer les combattants, mais ne disingue pas
encore les juifs des chrétiens poussts par ce mystérieux
Chrestus. Pour cda il faudra attendre encore une quinzaine

183 Voir le commentaire de H. Ailloud, le traducteur de Vies des douze
Césars, Paris, Les Belles Lettres, 1964, note p.210. || indique également
gue tous les auteurs profanes des deux premiers siécles écrivaient
réguliérement Chrestus et Chrestiani.

184 | abriolle (P.de), La réaction pai enne, p.42.
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d'années.

Sous Néron : leschrétiens sont accusés

Du 19 au 28 juillet de l'année 64, Rome et ravagée par les
flammes. Sur quatorze arrondissements que comptait la Ville (on
disat des régions), trois sont anéantis, quatre sont intacts, les
autres ont subi de graves dommages. Les pertes en vies humaines
sont trés lourdes®. Incendie crimind ? La rumeur désigne le
coupable avec de plus en plus dingstance : Néron! On connait
laparade et sa barbarie par le récit de Tacite et non par celui des
écrivains chrétiens contemporains des persecutions. 1l nous faut
relire tout ce paragraphe des Annales pour comprendre
limportance de I'événement e sa dggnification. L'impact
‘médiatique’ de cet incendie terrifiant et des exécutions en masse
qui l'ont suivi, Sest propagé dans tout I'Empire au gaop de la
Pogte impéide. On ne pouvait pas imaginer pour les chrétiens
entrée officiele plus fracassante dans le monde habité ceui bien
sir des Romains. Tacite nous en a garde le souvenir :

“Aucun moyen humain, ni largesses princieres, ni
cérémonies expiatoires ne faisaient reculer la rumeur infamante
d'aprés laquelle l'incendie avait été ordonné. Aussi, pour
|'anéantir, Néron supposa des coupables et infligea des

tourments raffinés a ceux que leurs abominations faisaient

1% |bid. p.36.



Les persécutions 133

détester et que la foule appelait chrétiens. Ce nom leur vient de
Christ, que, sous le principat de Tibére, le procurateur Ponce
Pilate avait livré au supplice; réprimée sur le moment, cette
détestable superstition percait a nouveau, non seulement en
Judée ou le mal avait pris naissance, mais encore dans Rome, ol
tout ce qu'il y a d'affreux et de honteux dans le monde afflue et
trouve une nombreuse clientéle. On commenca donc par se
saisir de ceux qui avouaient, puis, sur leurs révélations, d'une
multitude d'autres, qui furent convaincus, moins de crime
d'incendie que de haine contre le genre humain. On ne se
contenta pas de les faire périr : on sefit un jeu de lesrevétir de
peaux de bétes, pour qu'ils fussent déchirés par la dent des
chiens; ou bien, ils étaient attachés ades croix ou enduits de
matiéres inflammables, et, quand le jour avait fui, ils éclairaient
les ténébres comme des torches. Néron avait offert ses jardins
pour ce spectacle, et donnait des jeux au cirque, ou tantot, en
habit de cocher, il se mélait ala populace et tantét prenait part a
la course debout sur son char. Aussi, quoique ces gens fussent
coupables et dignes des derniéres rigueurs, on se mettait ales
prendre en pitié, car on se disait que ce n'était pas en vue de
I'intérét public, mais pour la cruauté d'un seul, qu'on les faisait

disparaitre”*®.

Aprés ce drame, la Stuation des chrétiens dans I'Empire
est fondamentalement changée. Les juifs n'ont pas éé inquiétés,
ils n'ont pas éé confondus avec les chrétiens'. La séparation est

1% Tacite, Annales, XV ,44. Traduction de H. Goelzer, Paris, Les Belles
Lettres, 1962, tome 11, p.491.
187 Simon (M.), Les premiers chrétiens p.118 4119, et Moreau (J.), La
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reconnue en droit et en fait. Or jusgue |13 les chrétiens avaient
partagé la mauvaise réputation des juifs et leur statut |égd. Le
judai sme, en effet, avait &é reconnu, sous certaines conditions,
comme une religion licite Désormais le chrigtianisme n'aplus de
couverture légde™®, il devient une détestable superstition. De ce
fait, il et interdit d'ére chrétien, non pas acause d'une disposition
|égae prise par Néron comme le croyait Tertullien'®, mais parce
gue le chrisianisme est une religion illicite, non reconnue par le
Sénat romain. Jifs et chrétiens sé&aent séparés dans le huis clos
des synagogues, mais lorsque le divorce est reconnu par I'autorité
légale, les consequences pour la partie chrétienne sont
catagtrophiques: faute dexigence légde, le chrigianiame et
désormais hors-la-10i.

persécution du christianisme dans |I'Empire romain, p.35.
18 |_epelley (Cl.), L'empire romain et le christianisme, p.13a18.
19 Tertullien, Apologétique, IV 4 et V3.
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Sous Domitien : letempsdel'Apocalypse ?

On asocie habituelement I'Apocaypse de Jean a la
perscution de Domitien. Aing |e texte trouve son contexte, mais,
en retour, il lui donne ses couleurs de feu et de sang, ses
trompettes e ses cavdiers de maheurs; la persécution de
Domitien devient gpocadyptique. Or, contrarement aux
événements de 64, ceux de 95-96 n'ont rien de spectaculaire.
D'aprés Suétone qui semble assez bien renseigné, Domitien “fit
pé&ir de nombreux sénateurs ... pour des motifs des plus
futiles’™. 1l bannit les philosophes, fait crucifier son trésorier,
executer parents et familiers parmi lesquels il y a peut-étre des
chrétiens. Havius Clemens, Havia Domitilla, Acilius Glabrio et
“beaucoup d'autres’™ qui avaient adopte les moeurs juives, sont
condamnés pour ahéisme. Or, d'aprées Dom Leclercg, a cette
époque, jamais les juifs n'ont é&é désignés comme athées, cette
accusation est réservée aux chrétiens'™

Lesjuifs, eux, sont soumis aune presson fiscae intense'.
Depuis la prise de Jrusdem par Titus, un impdt de deux
drachmes, le fiscus judaicus, doit ére payé par tous les juifs et
par ceux qui ont des moeurs juives. |l est fort probable que des
chrétiens aient &é inquiéés comme vivant ala maniére juive,
surtout Sils avaient &é circoncis avant leur converson. Mais
Suétone ne parle pas de condamnations pour délit fiscal.

170 gyétone, Vies des douze Césars, Domitien, X et XI.

1 Dion Cassius, LXVI1,13, cité par H. Leclercq dansle D.A.C.L. art.
Domitien, col.1395.

2 | bid. col.1395.

% Suétone, Vies des douze Césars, Domitien, XII.
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Deux autres indices pourraent fare pensr a une
perséeution sous Domitien. Pline le Jeune en 112 ou 113 parle de
chrétiens qui auraient apogtasié vingt ans auparavant, donc sous
le Principat de Domitien™. Clément de Rome, en 96, évoque
“les maheurs et les tribulations qui ont frappé inopinément et
successvement I'Eglise de Rome’*™. Tout cdla est bien vague
pour parler de “la persécution de Domitien”. Mais conclure quiil
ne sest rien passe, serat fort imprudent. La lettre de Fine le
Jeune et la réponse de Trgjan donnent sans doute la clef de la
facon dont les chrétiens ont été traités apres Néron et avant
Dece, pendant cette longue période qui va de 68 a250. On avu
précédemment pourquoi les écrivains chrétiens des premiers
secles ont tenu a ce que le nom de Domitien, apres ceui de
Néron, soit associé al'injuste perséeution des chrétiens.

7 Plinele Jeune Correspondance, X,96. (Voir Document 3)
> Clément de Rome, Epitre aux Corinthiens, 1,1, SC n° 167, p.99.



Les persécutions 137

SousTrajan : en régime de persécution ordinaire

Tacite et Suétone écrivent I'histoire avec leurs pré§uges,
leurs partis pris et la volonté de faire partager leur point de vue
aur les hommes et les événements. Rien de td dans la
correspondance de Pline le Jeune et de Trgjan. Ils n'écrivent pas
I'higoire, ils la font au plus haut niveau des responsabilités
politiques. Leurs lettres sont des documents darchives de
premiére main. Leur authenticité est incontestable. “Combien
trouverait-on de textes anciens auss fortement garantis ? ... Nous
marchons ici sur un sol parfaitement sir”. Aing sexprime P. de
Lebriolle*™.

Donc, vers 112, Trgan envoie le énateur Plinele Jeune en
Bithynie pour remettre de I'ordre dans cette province dAse
Mineure. Pline ale désir de bien faire et peut-étre auss celui de
se fare bien voir. 1l tient aétre couvert par I'Empereur dans les
cas difficiles. La répresson contre les chrétiens en et un. On
trouvera, en annexe, la lettre de Pline et la réponse de Trgan'”.
Ce dosser condtitue un témoignage capita sur ce genre de
persécutions qui ne portent le nom d'aucun empereur parce
gueles sont tout afat ordinaires e qudles peuvent survenir a
tout moment sans décision préalable des autorités. Tout a été dit
sur la relative incohérence de cette Iégidation & sa non moins
relative tolérance. Nous voudrions seulement ici relever les
nombreuses et précieuses informations que nous livrent ces textes
sur le christianisme au début du 1™ siedle.

%6 | abriolle (P. de), Op.cit., p.31.
Y7 \/oir Document 3.
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A cette époque, en Bithynie, les chrétiens dénoncés
comme tels sont trés nombreux, de toute condition et de tout &ge.
Il y a des exclaves et des citoyens romains, des citadins et des
campagnards. Cest précistment a cause de l'ampleur que
prennent ces procés que Pline consulte I'Empereur. Bien
évidemment, il ne parle pas de persécution. |l sagit de proces en
bonne et due forme, et non pas de pogrom. Les chrétiens doivent
étre dénoncés, déférés au gouverneur € interrogés.
Eventudlement la torture peut les inciter apasser aux aveux plus
rgpidement . |ls doivent alors se repentir, snon ils sont exécutés.

Chague éape de cette procédure est décrite avec
précison. Il y a bien sir des dénonciateurs qui se présentent
devant le juge comme c'&ait la regle en droit romain. Mais, en
Bithynie, il y aauss les dénonciateurs anonymes qui font parvenir
aFline une longue ligte de chrétiens. Trgan répondra quil ne faut
pas en tenir compte. On imagine facilement la terreur que pouvait
répandre dans les communautés chrétiennes ce régime de
ddation.

L'interrogatoire se réduit aune seule question, répétée trois
fos: Etesvous chrétien ? S l'accusé nie, il est redéché a
condition dinvoquer les dieux sdon la formule dictée; il doit
égdement offrir I'encens et e vin devant I'image de I'Empereur et
les statues des dieux ; enfin il doit blagohémer le Chrigt. Certains
avouent quils ont é&é chrétiens, mais quiils ont cessé de I'ére
depuis trois ans ou davantage. Eux auss doivent sacrifier aux
dieux et blasphémer le Chrig. S l'accuse confirme quil est
chrétien et refuse de se repentir, il et exécuté. Pline ne donne
aucune indication sur ces basses oeuvres ; plus tard les écrivains
chrétiens suppléeront aces carences !
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Manifestement Fline ne sen tenat pas toujours aux trois
guestions obligatoires. Cet entétement, cette obstination
l'intriguent. Il écoute les chrétiens qui plaident leur cause; |l
soutire la vé&rité a deux esclaves qu'on appelait des
diaconesses'™, en les soumettant ala torture. Il gpprend aing
gue les chrétiens se réunissent a jour fixe avant le lever du
solell et qu'ils chantent des hymnes au Christ ; leur morae est
irréprochable, leur nourriture est ordinaire et innocente, quoi
qu'on dise. Pline ne croit donc pas aux grosséres cdomnies de
débauche ou danthropophagie, mais il conclut dans un style
péremptoire : super stition déraisonnable et sans mesure'!

Laréponse de Trgjan est adressée amon cher Pline, mais
ele a vdeur de rexrit impérid fasant jurisorudence. La
procédure suivie en Bithynie est approuvée, avec cette précison
importante : il N'y a pas apoursuivre les chrétiens d'office. Ce
rescrit n'a rien de novateur, il confirme les pratiques habitudles a
I'encontre des chrétiens depuis quiils ont é&é désignés ala vindicte
publigue au temps de Néon. Les sanglantes persécutions
générales ordonnées par les empereurs ne commenceront qu'en
250. Auparavant les chrétiens ne sont jamais poursuivis doffice,
mais ils sont a la merci des délateurs. La persécution est
sporadique, ele a toujours un caractére loca et le nombre des
executions reste limité car l'intervention de la Justice, et donc du
pouvoir impéria, est un Srieux frein aux folies meurtriéres. Teles
sont |es caractéristiques des perséeutions survenues gpres Néron

8 Certains se refusent atraduire ce ministeriae par diaconesses. Pline
ignorait sans doute |e vocabulaire chrétien avant ces proces, maisles
déclarations des accusés ont dii lui permettre de combler rapidement cette
lacune.
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jusgu'a Déce. Il nous faut maintenant andyser les motifs de ces
persécutions et |es accusations portées contre les chrétiens.



CHAPITRE XIlI

LA REPONSE DES CHRETIENS

Les accusations

De quds crimes les chrétiens é&aent-ils accusés ? Néron
les avaent désignés comme incendiaires, mais Tacite et bien
d'autres ne l'ont pas cru. De toute fagon cette accusation était
ponctuelle. Que leur reprochalt-on par la suite ?

Les apologistes chrétiens du 1I"™ siédle évoquent ces
accusations pour les réfuter, mais il e bien difficile d'établir une
chronologie pour déterminer cdles qui avaient cours au |” séde
et celles qui sont gpparues par la suite. En tout éat de cause,
eles peuvent ére consdérées comme I'expresson de vielles
caomnies qui ont grandi et progpéré avec les années. Par contre,
les textes de Tacite, de Suétone et de Pline le Jeune sont des
repéres précis.
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Nous passerons rapidement sur les ragots injurieux et
grotesques, inventés par la bétise et la haine, colportés par les
mille bouches de la calomnie. Mais toutes |es accusations ne sont
pas de ce type. Certaines devaient parditre tout afait justifiées a
bon nombre de pai ens réfléchis et de bonne foi. Nous
essayerons de comprendre.

Au chapitre de la bétise et de la cdomnie il faut citer
linfanticide, I'anthropophegie, linceste e les orgies, fagon
dinterpréter le sacrifice eucharigtique, la communion au corps et
au sang du Chridt, et le baser de pax entre personnes qui
sappellent freres et soeurs. En 186 av. J.-C. des accusations de
ce genre avaient circulé, céait I'affaire des Bacchandes : orgies
nocturnes, débauches  infames, meurtres  rituels,
empoisonnements, captation dhéritages. Le Sénat dut intervenir
pour arréter les progrés de ce nouveau culte en I'honneur de
Bacchus. D'aprés Tite-Live, 7000 personnes auraient é&é mises
en cause. Les fantasmes populaires trouvaient aind dans I'histoire
ancienne de Rome des précédents largement dépassés par les
chrétiens. Quion en juge par ce texte tardif (début du 111°™ siécle)
gue Minucius Felix, un apologéte chrétien, met dans la bouche de
son contradicteur pai en, pour ensuite réfuter ces accusations qui
sont le fruit empoisonné de plus dun secle de comnies:

“Quant a l'initiation des nouvelles recrues, ce qu'on en
raconte n'est pas moins abominable que notoire. Un petit
enfant, qu'on a recouvert de farine de fagon atromper les gens
sans défiance, est placé devant celui qui doit étreinitié au culte.
Le néophyte, incité par la couche de farine afrapper ce petit en

toute innocence, le tue en lui portant des coups aveugles et
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déguisés. Cet enfant, 6 impiété, ils lechent son sang avec
avidité, ils se disputent les parts de son corps; telle est la

victime qui consacre leur alliance” ™.

On aura reconnu dans ce texte le travestissement sacrilege
des paroles de la consécration : “Ceci et mon sang versé pour
vous, le sang de l'dliance’. La farine et lavictime font sans doute
référence au pain et “au corps livré pour vous'.

Mais la plupart des intellectuels et des politiques, sans
croire a ces infames ragots, condamnaient les chrétiens avec
dautant plus de fermeté quiils pensaient avoir de bonnes raisons.
Citons quelques-unes de ces gracieusatés. De Tacite : détestable
supergtition, haine du genre humain. De Suéone:
Superstition nouvelle et coupable. De Pine le Jeune:
entétement, obstination inflexible, folie, superstition
déraisonnable et sans mesure. Autres propos glanés dans les
écrits polémiques du temps: impiété, sacrileges, athéisme,
faiseurs de nouveautés, crime de lése-majesté etc. Or
beaucoup des pa ens pensaient que ces accusations étaient
fondées.

9 Minucius Felix, Octavius, IX. Traduction de J. Baujeu, Paris, Les Belles
Lettres, 1964, p.13.
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Super gitions

Les Romains nont aucun mépris pour les dieux des
peuples quils soumettent. Ces divinités sont gppelées aprotéger
désormais le Peuple romain ; il ne faudrait pas risquer le courroux
dun dieu éranger. C'est a@ind que lesjuifs ont obtenu le statut de
reigion licte a la condition de prier le dieu dlsraél pour
I'empereur. En effet, dans I'Antiquité, il n'y a pas de reigion plus
vraie qu'une autre, il y a des dieux pour chague peuple. Les rites
de chaque rdigion font partie des coutumes éminemment
respectables regues des ancétres. Par contre, des gens
consdérés comme des exploiteurs de la crédulité publique, et de
surcroit souvent érangers, sont expulsés périodiquement de
Rome : les adtrologues, les magiciens, les pythagoriciens, les
mahémdiciens, les chadéens, les devins et les philosophes™,
tous faiseurs de nouveautés (molitor rerum novarum). Les
Romains nNaiment pas ces houvealtés qui n'ont pas le labd de la
coutume, et qui, de ce fait, n'ont rien avoir avec la reigion; ce
sont des superditions. Pendant plus de deux sédes le
chrigianisme sera afublé de cette définition infamante, et les
chrétiens confondus avec ce ramassis de charlatans.

180 Moreau (J.), op. cit. p.18 et 19.
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Athésme

De nos jours l'accusation dahéisme a I'encontre des
chrétiens parait absurde. A I'époque, il n'en &ait rien. Sur ce
theme, entre pal ens et chrétiens, le choc est frontal. Qu'on en
juge par ce récit du martyre de Saint Polycarpe. Ca se passe en
155 dans le stade de Smyrne, le proconsul ordonne al'évéque :
“Change d'avis et dis : A bas les athées’. Mais Polycarpe
regarda d'un oeil sévere toute cette foule de pai ens impies
dans le stade et fit un geste de la main contre elle, puis
soupirant et levant les yeux, il dit : “ A bas les athées’*®. La
réplique cinglante de Polycarpe ne peut étre recue par les pai ens
gue comme une folle provocation, car, pour tous, les chrétiens
sont vraiment des athées. |1 suffit d'observer leur conduite dans la
cité et danslavie domestique.

Dans la cité, les chrétiens sont devenus des marginaux. 1ls
ne paticipent a aucune fedivité publique. lls ont déserté les
temples, le cirque, le théétre. Or dans I'Empire romain, comme
dans la cité grecque, lardigion est citoyenne. Elle a pour fonction
d'assurer la Paix des dieux en les rendant favorables ala cité.
Elle imprégne toutes les activités publiques, tous les
rassemblements, les fétes, les jeux, les triomphes gores la
victoire. Elle manifeste le consensus socia. Sabstenir et une
impiété sacrilége qui met la patrie en danger.

Dans la vie privée, le scandde e moins voyant, mais |l
atent la conéson familide dle-méme. En effet, la maison est
protégée par les Lares et les Pénates, d'autant plus respectés

81 Martyre de Saint Polycarpe. SCn° 10, p.255 et 257.
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quils sont restés sans visage e sans mythologie, a I'éat de
numina, de forces cachées et agissantes comme dans les
rdigons archai ques. A.-G. Hamman évoque le cas de
constience dune femme qui se convetit: “Peut-ele se
soustraire au sacrifice qu'offre le pére de famille, le pan de
sa toge ramené sur la téte, al'autel du foyer, devant enfants
et serviteurs ? Il lui faut respirer la fumée de I'encens, au
commencement de I'année et au premier jour de chaque
mois’®. Les objets cultuds et les gestes ritues sont
innombrables: autd fleuri, lampe dlumée, laurier suspendu,
patere, saliere, boite a parfums, burette, sacrifices al'occasion
des événements familiaux'®, c'est toute la vie quotidienne qui est
marquée par cette religion domestique,

On imagine la dup&action des membres de la famille
lorsgue I'un d'eux refuse de participer aces rites un peu désuets,
mais tellement chargés de souvenirs charmants liés aux saisons,
aux récoltes du domaine et ala vie de ceux qui habitent ou qui ont
habité cette maison. Cette obstination inflexible des chrétiens
qui sabgtiennent de faire les gestes les plus innocents et les plus
sacrés de la vie civigue et domestique, éait incomprénensible et
insupportable. Bafouer aind les moeurs des anciens, c'était
mettre en péril la société dle-méme. Les repéres culturels éaient
sgpés. Déraison, folie, impiété, athéiame, tels sont les mots qui
viennent a l'esprit dun pai en pour condamner un te
comportement.

182 Hamman (A -G.), La vie quotidienne des premiers chrétiens, Paris,
Hachette, 1971, p.97 et 98.

183 Bayet (J.), Histoire politique et psychologique delareligion
romaine, Paris, Payot, 1957, p.64 a67 et 268.
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On aurait pu imaginer une attitude moins intransigeante de
la part des chrétiens vis avis de pratiques seculaires, routinieres
et souvent vidées de contenu vraiment rdigieux. Mais ce serait
sans compter avec les racines héoral ques du chrigtianisme. Les
moeurs juives qu'on reproche aux chrétiens, cest d'abord ce
monothésme 9 éranger au monde gréco-latin. Or la nouvelle
religion n'gpporte aucun accommodement au vieux Décaogue,
bien au contraire. “Tu n'auras pas dautres dieux que moi” [Ex
203]. Tel est |le premier commandement. Dans la Bible on ne se
lasse pas de se gausser des idoles: “lls ont une bouche et ne
parlent pas, ils ont des yeux et ne voient pas’ [Ps 115,5]. Et les
chrétiens du 1™ siécle ne sont pas moins méprisants pour “ces
dieux voleurs de plats et pilleurs de marmites’*.

Ains les pogtions des uns et des autres sont irréductibles.
Chacun traite l'autre dathée avec une égde conviction. La
logique des chrétiens nous et familiére, ele est biblique. La
logique des pai ens est cdlle dune religion civique et domestique.
Dans le stade de Smyrne, la foule a de bonnes raisons de crier
“A bas les ahées’, et ele ne connait pas la suite! Les chrétiens
seront les fossoyeurs de cette religion polythéiste, maisiils ne le
seront pas de I'Empire romain. Contrairement aux juifs, ils sont
dun loydisme atoute éoreuve vis avis de I'Etat, méme pendant
les persécutions.

Loyalisme

184 Théophile d’ Antioche, Trois livresaAutolycus 11,36. SC n° 20, p.195.
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“Rendez aCésar ce qui et aCésar” [Mt 22,21]. On ne peut
guere trouver dans les évangiles référence plus explicite al'Empire
roman. S les trois synoptiques ont retenu cette parole, c'est
guele correspondalt aux recommandations habituelles faites aux
chrétiens de I'époque. Ce loydisme envers ke pouvoir éabli est
confirmé par de nombreux textes des premier et second secles,
sauf évidemment - e l'exception et dimportance - par
I'Apocadypse. Ce livre farouche e menacant exprime-t-il la
‘position politique des chrétiens dans ces temps de perséeutions
?

Il faut d'abord remarquer que la littérature apocayptique,
depuis Ezéchid et Danid, sest développée dans les milieux juifs.
Le symbolisme de ces visons fantastiques et somptueuses et
auss éranger ala culture gréco-latine qu'ala nétre. On peut donc
penser que I'Apocalypse a éé écrite pour des judéo-chrétiens.
Dautre pat, on sat que les membres de la communauté
chrétienne de Jérusdlem n'ont pas voulu paticiper ala guerre
juive de 66-70. On voit donc ma que ces non-violents puissent
étre les dedtinataires de cette littérature vengeresse de fin du
monde. Il faut également souligner que, jusquau V™ siécle, ce
livre n'a pas éé recu par de nombreuses Eglises, en paticulier
celles dOrient. Eusebe de Césarée (avant 340) écrivait : “ Quant
al'Apocalypse, son autorité est encore maintenant discutée par le
plus grand nombre’*®, Enfin - et cest un argument décisf - cette
violence anti-romaine ne se retrouve nulle part alleurs dans les
écrits canoniques des premier et second secles. |l nous faut
conclure que I'Apocdypse représente une tendance trés

185 Eusébe de Césarée, Histoire ecclésiastique, I11, 24, 18.
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minoritare™® et sans doute éphémére. Le contraste avec les
‘directives pastorales’ de I'époque est saisissant.

Ces directives que I'on retrouve dans quatre épitres de
Pierre et de Paul™, sont pafatement clares, e ne laissent
aucune échgppatoire a une quelconque opposition au pouvoir
avil : “Ceui qui résste al'autorité, écrit Paul, se rebelle contre
I'ordre éabli par Dieu ... L'autorité et un ingrument de Dieu
pour te conduire au bien ... Il faut s2 soumetire par motif de
conscience. C'est pour cela que vous payez I'impot” [Rm 13.2-6].
Le maitre mot est celui de soumission: il faut prier pour tous les
dépositaires de l'autorité “afin que nous puissons mener une vie
cdme e paisble’ [1 Tm 2,2]. Nous avons lasans doute le fin mot
de cette atitude: de I'Empire romain les chrétiens du premier
Sécle atendent leur Séeurité personnelle. En conséquence, ils ne
veulent surtout pas étre consdérés comme des contestataires et
encore moins comme des révoltés. Contrairement aux juifs en
généra et aux zélotes en particulier, les chrétiens veulent ‘entrer
en romanité . |ls espérent que leur loydisme inconditionnd qui va
jusqu'a supporter les perséeutions, “fermera la bouche a
lignorance des insensés’ [1 P 2,15, mais il faudra plus de deux
siécles encore pour que cessent les infames calomnies.

Des la fin du premier secde, nous trouvons un témoin
capital de cette ‘pagtorae : Clément de Rome. Il écrit aux
Corinthiens qui, une fois de plus, se déchirent entre eux. Lalettre
se termine par une belle priére pour les gouvernants, conforme en

185 CI. Lepelley, écrit dansL'empire romain et le christianisme, p.27 :
“L'Apocalypse ne représente pas |'attitude de I'ensemble des chrétiens en
cettefindu|” siécle’.

187 \/oir Document 1.
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tous points aux directives de Pierre et de Paul, mais, entre temps,
il y a eu Néron. Les persécutions que nous avons appelées
“ordinaires’ se sont aggravées sous Domitien, cest-adire au
moment méme ou Clément écrit. Or sa priére ne laisse rien
gpparditre de cette Situation. Elle pourrait tout auss bien avoir éé
composée par Eusébe de Césarée pour Congtantin, ou méme
par Bossuet pour Louis X1V. Le décdage entre le texte et le
contexte higorique est énorme. 1l faut relire cette priere tres
solenndle, en forme doraison liturgique'™. Une phrase mérite une
particuliere attention: “O Toi, Seigneur, dirige les décisons de
nos gouvernants ... afin quils Te trouvent propice’. Rendre la
divinité propice, favorable, bienvelllante, tutdare a la Rome
républicaine ou impériae, cest, depuis toujours, le but assigné au
culte & ala rdigion, y compris la juive qui a obtenu son statut
légd a cette condition. Et cest bien de ce datut dont réve
Clément. Pour I'obtenir il faut ére d'une totale loyauté vis avis du
pouvoir et prier Dieu pour quil soit propice al'Empire.

Cest exactement ce que I'Empereur Gaére demande aux
chrétiens dans I'Edit de 311 qui met fin aux perséeutions : “Les
chrétiens, est-il écrit, devront prier leur dieu pour notre saut,
celui de I'Empire et le leur propre, afin que l'intégrité de I'Etat soit
rétablie partout”*®. En 313 les empereurs Condantin et Licinius,
réunis aMilan, décident de “donner aLx chrétiens, comme atous,
la liberté et la posshilité de suivre la reigion de leur choix, &fin
que tout ce quil y a de divin au cdeste sgour puise ére
bienvellant et propice a nous-mémes e a tous ceux qui se

188 \/oir Document 2.
189 Texte cité par Lactance dansLa mort des persécuteurs, 34. SC n° 39,
p.118.
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trouvent sous notre autorité’**

Plus de deux siécles gorés la priere de Clément, I'Empire
fat entrer le dieu des chrétiens dans son panthéon pour quiil lui
soit propice. On peut se demander S cest I'Empire qui et
devenu chrétien, ou bien 5 cest I'Eglise qui est devenue romaine.
Effectivement, lorsque I'Empire d'Occident aura disparu, I'Eglise
se voudra plus que jamais romaine. L'ambigui té de ce titre
prestigieux traverserales siécles jusqu'anos jours.

% |bid. 48. p.132.
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CHAPITRE XllI

‘LE PEUPLE DEICIDE" ?

Les meilleurs spécidigtes de I'hidoire de l'antisémitisme
laissent entendre, avec quelques références en bas de page, que
ce sont les Péres de I'Eglise qui ont lancé contre les juifs
l'accusation de décide®. Déicide, Génocide, les deux mots
semblent faits I'un pour I'autre. Le rgpport de causdité entre eux,
a dfaut dére éabli, e facile a exploiter dans un contexte
polémique qui n'est pas le notre. Ce dosser nous a paru assez
passonnd pour qu'il vaille la peine, avant toute affirmation, de

B Juster (J.), dansLesjuifs dans |’ Empire romain, tome |, p.46.
Isaac (J.), dansJésus et Israél, p.361.

Poliakov (L.), dansDu Christ aux juifs de cour, p.41.

Isaac (J.), dans Genese de I’ antisémitisme, p.158.

Simon (M.), dansVerus Israél, p.246.

Lovsky (F.), dansL’antisémitisme chrétien, p.131.

King (H.), dansLejudai sme, p.210.
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faire une enquéte auss systématique que possible dans I’ énorme
littérature patristique. Cette accusation est-elle fondée, ou non ?
Mais auparavant il nous faut ducider un probléme de semantique
qui n'est pas innocent.

I faut d’ abord remarquer que, de nosjours, le mot déicide
évoque immanquablement Nietzsche et I'athésme militant qui ont
proclamé lamort de Dieu. Utiliser ce terme pour traduire un texte
du IV™ siéde ressemble & un anachronisme, sinon a un
contresens. En effet, la mort du Dieu Eternd et Tout-puissant est
littéralement impensable pour un écrivain chrétien des premiers
sécles Dalleurs, dans I’ antiquité, le mot et le concept méme de
déicide n' existent pas. Par définition, les dieux sont immortels. La
mythologie, pourtant fertile en anecdotes cocasses, scabreuses
ou dramatiques, nN’'a jamais raconté la mort d'un dieu, & moins
encore son meurtre. Les hommes, eux, sont mortels, c'est leur
définition, ate point que cet atribut et employé comme un
synonyme: un homme, un mortel, les deux mots sont
interchangeables.

Et pourtant les Peres grecs ont bien crée tout expres le mot
théo-ktonoi pour désigner ceux qui ont tué Dieu, C'et-adire
ceux qui ont une responsabilité, directe ou indirecte, dans la mort
de Jésus: juifs, romans, chréiens pécheurs ou hérétiques,
chacun a leur maniere, sont meurtriers de Dieu. Il ne Sagit
évidemment pas de déicides qui auraient tué la divinité, mais de
ceux qui ont tué Jesus-Chrigt, Fils de Dieu.

Pour en terminer avec ce probleme de vocabulaire, faut-il
fare gppe a l'autorité du trés savant e tres classque
Dictionnaire grec-francais de M.-A. Bailly ? Au mot théo-
ktonos, on trouve la traduction et la précison suivante: qui fait
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mourir Dieu (c.-a&d. Jésus-Christ). Manifestement on a évité le
mot déicide, et on sest résigné afaire du mot amot, ce qui est
interdit par tous les professeurs de grec et de latin! Nous
suivrons donc l'exemple du dictionnaire Bally pour éviter
contresens et anachronisme dans la traduction de ces textes
censeas condamner les Pére de I’ Egllise.

Le vocabulaire étant défini, on peut passer anotre enquéte
qui compte trois sections. D’ abord |es textes des grands accusés,
ceux que I’on trouve sinon cités, du moins référencés en bas de
page, & qui auraent traté les juifs de “décides’, a savoir :
Euscbe de Césarée, Grégoire de Nazianze, Grégoire de Nysse,
Jean Chrysostome, Astérios d’ Amasée et Méditon de Sardes. On
recensera ensuite ceux qui ont utilise le mot théo-ktonoi mais qui
nont pas é&é ‘épinglés par des accusateurs trop presseés, et
enfin, ceux qui ont utilisy, comme dalleurs égdement les
précédents, d'autres néologismes moins tapageurs, a savoir
Kurio-ktonoi et Christo-ktonoi : ceux qui ont tué le Seigneur,
et ceux qui ont tué le Christ™.

Les résultats statistiques de cette enquéte sont les suivants :

192 On aconsulté A patristic greek |exicon de G.-W. Lampe, Oxford, éd’
1972, p.626, 786 et 1531.
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- Ceux qui ont tué Dieu (Théo-ktonoi) 17 foiscités.
- Ceux qui ont tuéle Seigneur (Kurio-ktonoi) 27 foiscités.
- Ceux qui ont tué le Chrigt (Christo-ktonoi) 17 fois cités.

AU TOTAL: 61 CITATIONS.

De ces dix-sept Théo-ktonoi sur soixante et une citations,
il ne faudrait pas conclure gu’on est ladevant un théme mgeur,
mille foisrepris et développé. C et bien le contraire qu'il faudrait
conclure. Au regard de I'immense corpus patristique, cette
poignée de Théo-ktonoi ne permet pas de faire une théorie, et
encore moins une théol ogie exprimant une opinion commune.

Certains estimeront sans doute que cette collection de
textes est bien longue e surtout bien augtere; évidemment on
pourrait s en tenir aux chiffres et faire des pourcentages sur des
fréquences, ce qui serait dgatres significatif. Mais dors on s
priverait d'un beau voyage dans ce pays lointain, quelquefois
déconcertant et plus souvent admirable, celui dont nous venons et
qui éait habité par les Peresde |’ Eglise.

Cependant d'aucuns penseront que tous ces textes
risquent d'étre exploités sans vergogne par des gens peu
scrupuleux, dans des polémiques sériles. Mas la Stuation
actudle avec cing ou gx références, et des citations tres
incomplétes ou inexigantes, est-dle melleure? Il nous faut
absolument sortir de la polémique et disposer d'un dossier auss
complet que possble pour réexaminer sereinement cette
accusation tenace de décide. Il Sagit donc ici d’'une enquéte
devenue nécessaire pour corriger des idées regues et permettre a
chacun de véifier sur piéce gréce aux larges citations qui sont
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faites.

Pour les Peres de I'Eglise, les trois néologismes qu'ils
emploient sont manifetement synonymes. Dans les trois cas il
sagit du Chrigt, Seigneur, fils de Dieu, et de samort sur la croix.
Pour chacun des textes cités, il faudra toujours se demander : de
qui parle-t-on ? Desjuifs ou des romains qui sont intervenus dans
le proces de Jésus, ou bien des juifs en générd depuis le
‘déicide’ jusgu'ala consommation des siécles, ou bien encore
des ennemis de I'Eglise, empereurs, hérétiques ou autres? La
réponse dépendra évidemment du contexte. La responsabilité
des juifs et des romains qui ont participé ala condamnation et a
I'exécution de Jésus n'est guére contestable. Ce qui fait
probléme, c'est la notion de responsabilité et donc de culpabilité
collectives et héréditaires qui ont é&é admises tres tét et jusgu'au
concile Vatican 11", en contradiction flagrante avec I'Ancien et le
Nouveau Testament, I'un et I'autre affirmant, a contre courant,
que chacun sera juge selon ses oeuvres™. || aura fallu beaucoup
de temps pour admettre que ‘le crime de décide n'é&ait pas

19 Déclaration Nostra aetate dans Documents conciliaires 2, Les
religions non-chrétiennes, Paris, Centurion, 1965, p.217 :” Ce qui a été
commis durant la Passion ne peut étre imputé ni indistinctement atous
lesjuifsvivant alors, ni aux juifs de notretemps” .

9 Dt 24,16 ; Jr 31,29; Ez 18,1-30; Ps62,13; Mt 16,27 ; 25,31-46 ; 1P 1,17 ;
Ap2,23.
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‘génétiquement transmissible. On rotera pourtant que la notion
de race juive est totadement absente chez les Péres de I'Eglise.
Les moatifs sont toujours religieux. L'antiseémitisme chrétien est
théologique', il n'est pas d'essence raciste.

% Simon (M.), Verus Israél, p.246.



CHAPITRE XIV

LES PERES ACCUSES

Six Péres de I'Eglise sont habituellement accusés d avoir
utilisé le terme “déicide’. Ce qui est faux pour quatre d entre
eux ; ces derniers parlent de ceux qui ont tué le Chrigt ou le
Seigneur, et non de ceux qui ont tué Dieu.

Eusebe de Césarée (+ 339)

Lettre de Constantin Auguste aux Eglises au sujet du
concile de Nicée : c'est sous ce titre qu'Eusébe de Césarée, dans
sa Vie de Constantin, introduit des textes inspirés probablement
par lui-méme ou par Hosius de Cordoue, |'un et I'autre éant les
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conselllers ecclésagtiques de I'emperewr.

Le premier texte cité ext intitulé De la célébration de la
féte de Paques. II montre que la querelle sur la date de Pagues
n'est pas encore terminée en 325, et quiil y atoujours des Eglises
qui veulent cdlébrer cette féte le 14 nisan comme les juifs . On
verra que Jean Chrysostome se heurte au méme probleme alafin
du secle. Congtantin est donc censé écrire

“On a jugé que, pour toutes les Eglises, il n'était pas du
tout convenable de célébrer la trés sainte solennité de Pagues
en suivant la coutume des juifs dont les mains sont souillées
par un crime abominable. .... Que peuvent savoir des hommes
qui, aprés le meurtre du Seigneur et ce parricide, ne se
conduisent plus selon la raison, mais sont emportés par des
pulsions irrésistibles"%.

“Que les Orientaux, dit I'Empereur au saint synode (de
Nicée), abandonnent enfin leurs coutumes, et qu'il n'y ait
gu’une seule féte du Christ. Ainsi, se séparant de ceux qui ont
tué le Seigneur, ils se réuniront a ceux qui partagent leurs
convictions™".

“1l importe que nous n'ayons rien de commun avec les
parricides qui ont tuéle Seigneur “*%.

“L'empereur, écrit Eusébe, défendit aux juifs d'avoir des
esclaves chrétiens, car il n'était pas juste que ceux qui avaient
été rachetés par le Seigneur, soient placés sous le joug de la

1% Eysebe, Vie de Constantin, 1,3,18. PG 20, col.1076, A et B.
97 Eusébe, Sur la solennité de Paque, 8. PG 24, col.701,C.
1% Eysebe, Vie de Constantin, 1,3,19. PG 20, col.1077,B.
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servitude par ceux qui ont tué les prophéteset le Seigneur”'®.
“Sur le tombeau méme de notre Sauveur, une nouvelle
célébre ; apres avoir été souillée par le meurtre du Seigneur,
elle fut entiérement dévastée, et ses habitants chatiés pour leur
impiété’ .
“Etienne fut le premier ala suite du Seigneur a étre lapidé

par ceux qui avaient tuéle Seigneur”®*,

Aucun de ces textes ' utilise le mot théo-ktonoi (ceux qui
ont tué Dieu). Eusebe est trop au contact des Ariens pour
employer un terme auss brutd. Alors d ol vient qu'il figure dans
les grands accusés ? A I'origine, il y a Jean Jugter dont le livre
publié en 1914, intitulé Les juifs dans I’ Empire romain, est une
mine de ré&érences. Devant cet immense travall d érudition il
serait mequin de souligner une petite erreur S dle N'avait &é
copiée et recopiée. En effet Juster, gpres avoir cité des auteurs
pai ens qui reprochaient aux juifs d' ére athées, écrit: “A
I’époque chrétienne, les juifs sont non seulement athées, mais
décides: kurio-ktonoi, cf. Eusebe, Vita Const. 3,24"*2 Or
cette référence est erronée, mais chacun la cite telle quelle sans,
bien s0r, indiquer sa source! Pourtant la traduction de Juster
aurait da inciter ces auteurs a véifier. Traduire “kurio-ktonoi”
par “déicides’ est pour le moins surprenant, surtout lorsgu’on
attache ace mot I’importance et les conséguences que I’ on sait !

' 1bid. 1,4,27. PG 20, c0l.1176,B.
%% 1bid. 1,3,33. PG 20, col.1093A.
21 Eysébe, Histoire ecclésiastique, 2,1. PG 20, col.133,B.
22 jyster (J.), Lesjuifs et I empire Romain, Tome 1, p.46.
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Aucun des Six textes que nous avons relevés ne permet d’ accuser
I’évéque de Césarée d avoir véhiculé le concept de déicide, mais
il est bien exact qu' Eusébe accuse lesjuifs d' avoir tué le Seigneur
Jésus-Chrigt. 11 faudra encore plusieurs conciles pour définir les
rapports entre Dieu et “le Seigneur”.

Grégoirede Nazianze (+ 390)

Grégoire de Nazianze éait un théologien, un mystique et un
poete. 11 a compose des poemes dogmatiques d'une tres grande
éévation de pensée. Il ne sagit en aucun cas d'écrits polémiques
ou apologétiques. Nous avons essayeé de traduire la strophe ou
Se trouve le mot théo-ktonoi :

“1l atout assumé du premier Adam

avec sestrois composantes, I'ame, |'esprit et le corps,
excepté le péché.

Ensuite Dieu sest fait homme, pour magloire.

Il arestauré ce qu'il avait donné par ce qu'il aassumé.
I aannulé tout jugement pour crime.

Il atuéle meurtrier par samort.

Dieu simple depuis I'éternité, puis composg,
aétéfixéalacroix par lesmainsqui ont tué Dieu.

C'est un discours sur Dieu mélé atoi” 2.

%3 Grégoire de Nazianze, Poémes dogmatiques. PG 37, col.466,A.
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Un exégéte ferait remarquer que les mains qui ont tué
Dieu ne sont pas juives mas romanes, puisque ce sont les
soldats romains qui ont exécuté la sentence de crucifixion. Mais
Grégoire ne devait guére S intéresser ace genre de commentaire,
sa théologie se mouvait dans des sphéres nettement plus
mystiques.

Le poeme suivant est dirigé contre Arius et les ariens qui
ne considéraient pas Jésus comme I’égd du Pére. Les hérétiques
qui Sen prennent a la divinité de Jesus, sont qudifiés tres
logiquement de théo-ktonoi ; leterme n' et pas réservé aux juifs.
L’argumentation de Grégoire est la suivante: lorsque le Chrigt
viendra dans la gloire du Pére avec son corps, gpparditra alors
I"union du composé, cdle de I’humain et du divin. Aucune des
parties ne domine I’ autre :

“Qui est I’ Antéchrist ? C'est une béte pleine de venin, un
homme puissant. Quelle apostasie ? Un apostat actuellement
trés funeste. Quelle partie de Dieu domine I’ autre maintenant ?
Aprés le retour du Christ dans la gloire du Pére, son corps
apparaitra a ceux qui ont tué Dieu, et ensuite ce sera la

résurrection qui est I’ union du composé”**.

Grégoire emploie le méme mot pour fudtiger d autres
hérétiques, les Apadllinarigtes :

“Si quelqu’un n’adore pas le crucifié, qu'il soit anathéme et

mis dans |a catégorie de ceux qui ont tué Dieu” %>,

%4 Grégoire de Nazianze, Poémes moraux. PG 37, col.963 A.
%5 Grégoire de Nazianze, Epitre 101, A Clédonios PG 37, col.180,B.
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En note, dans la collection Migne, il et indiqué que
“certains ont suivi lalegon ceux qui ont tué le Christ ; ilsn ont
pas 0se traduire tuer Dieu, qui pourtant est parfatement
catholigque (catholicum omnino)”! Ce brevet de cathalicité ne
date que du XIX™™ séde: au temps des Péres de I'Eglise, la
vdidité de ce théo-ktonoi é&at moins évidente. On devait
préciser que, d'une certaine fagon, le mot éait impropre et
n'avait de sens que dans la personne du Chrigt ala fois Dieu et
homme. Nonobstant, certains préféreront corriger Grégoire pour
éviter ce néologisme choquant.

Mais ce grand théologien peut ére auss un redoutable
polémiste. Ses invectives contre I’ empereur Julien I’ Apostat sont
d une violence trés rhétorique :

“Homme trés stupide, trés impie et trés ignorant des
grandes causes! ... N'es-tu pas persécuteur aprés Hérode ?
Traitre aprés Judas ? Meurtrier du Christ (Christo-ktonos)

aprés Pilate ? Ennemi de Dieu comme lesjuifs 2" 2.

On aura remarqué que c'est Pilate, le romain, qui est
accu® davoir tué le Chrig. Les juifs, eux, sont qudifiés
“d’ennemis de Dieu” ; depuis toujours ils étaient accuses par les
pa ens d'ére “ennemis des dieux” (misothéoi) puisgu'ils
refusaient le polythédsme ; les chrétiens se contenteront de mettre
laformule au sngulier !

%6 Grégoire de Nazianze, Contre Julien. PG 35, col.589, B.
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Greégoirede Nysse (+ 394)

C'est un discours pour la féte de Pagues. Grégoire cite le
Psaume 21 :

“lls ouvrent la gueule contre moi, comme un lion
déchirant et rugissant. ... lIscrient :, crucifie-le, ceux qui tuent
le Seigneur”?”’.

Suivent une bonne quinzaine d épithétes masonnantes
guon aurat tort de verser au compte d'un ‘antisémitisme
patristique’. Presque tout ce vocabulaire et tiré du Nouveau
Tesament et sinsrit en droite ligne a la suite des diatribes
évangdligues et des réquisitoires pauliniens®™ qui accumulent des
adjectifs tous plus séveres les uns que les autres. Les accusations
de Grégoire ne sont pas de son invention; c'est au lecteur de
trouver la référence scripturaire qui, d ailleurs, ne concerne pas
toujourslesjuifs :

Is ont tué les prophetes [Lc 11,47-48].
lIsoutragent laloi [Mc 7,13].

La piétéfiliale leur est étrangére [Mc 7,10-12].
Race de viperes [Mt 12,34].

Murmureurs (chuchoteurs!) [Ex 16,1-12 ; Lc¢ 5,30].

%7 Grégoirede Nysse, Sur larésurrection du Christ, Oratio 5. PG 46,
col.685,C.
% \oirRm1,29-31; 1 Tm 1,9-10; 2 Tm 3,2-5,



166 Juifs et chrétiens au temps de la rupture

Blasphémateurs [Mc 15,29-32].

Esprits plongés dans les ténebres [Eph 4,18].
Levain des pharisiens [Mt 16,5-12].
Lanceurs de pierres (lapideurs) [Jn 8,59].
Ennemis de Dieu [Rm 1,30].

Synagogue du diable [Ap 2,9].

On notera que Grégoire, comme beaucoup d' autres Peres
de I'Eglise, accuse les juifs d'avoir tué le Seigneur dans un
commentaire sur le procés de Jésus devant Pilate. Le “Crucifie-
e’ repporté par chacun des quatre évangdistes, conditue
‘I"argument scripturaire obligé. Mais c'est atort qu’ on accuse
I’évéque de Nysse, comme celui de Césarée, d avoir utilisé le
mot ‘déicide’.

Jean Chrysostome, (+ 407)

Jean Chrysostome est Bouche d'or lorsguil commente
I'Ecriture, mais il peut devenir une Bouche infernde lorsquil
vitupére contre les juifs: pas moins de huit sermons ala file!
Mais pourquoi tant de violence oratoire, tant de haine ? Avant de
citer letexte, il nous faut évoquer le contexte.

Ce qui fait sortir I'orateur de ses gonds, ce ne sont pas les
juifs, ce sont des chrétiens qu continuent a fréquenter la
synagogue™®. Trois cent cinquante ans apres I'épitre aux Gaates,

29 Hans K iing pose la question : “Cesioudaizantes étaient-ils des
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le probleme des judal sants n'est toujours pas réglé. Le contraste
entre le pasteur et ses ouallles, du moins une partie dentre dlles,
est frappant. D'un cdté un homme pour qui lesjuifs sont des étres
totadement abdtraits, sortis tout droit de la Bible, pétrifiés depuis
des siecles dans les féroces diatribes des prophétes. De I'autre,
des chrétiens qui, non seulement connaissent des juifs en chair et
en 0s, mas entretiennent avec eux dexcdlentes redions,
observant méme les rites, les jelines et les fétes juives. Avant
dére théologien ou exégete, Chrysostome est pagteur. Il vient
dére ordonné prétre e sest vu confier par son évéque le
ministere de la parole. Il veut ramener ses brebis dans le droit
chemin, et il ne lésine pas sur les moyens. Tous les arguments
sont bons, il faut frapper fort, trés fort : théo-ktonoi, meurtriers
de Dieu! Dans I'assstance on n'a peut-é&tre pas tout compris,
mais chacun est orti du préche avec une certitude : le nouveau
prétre est trés en colére, il faudra étre discret dans ses rapports
avec les juifs qui, au demeurant, sont des gens tres
fréquentables!

Dans le méme sermon, et dans la méme période oratoire,
Jean Chrysostome utilise les deux mots ceux qui ont tué le
Christ et ceux qui ont tué Dieu qui désgnent évidemment la
méme personne :

"La fumée de vos offrandes m'est en abomination [Is1,13].
La fumée est en abomination, et le lieu ne le serait pas ? Et
quand cette abomination ? Avant que les juifs aient commis le

crime supréme, avant qu'ils aient mis amort leur Maitre, avant la

chrétiensjudai sants ou desjudéo-chrétiens ?’, dansLejudai sme,
p.212.
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croix, avant le meurtre du Christ, c'est I'abomination. N'est-ce
pas pire maintenant ?”’

... “Et s quelqu'un tue ton fils, dis-moi, est-ce que tu
supporterais son regard ? L'écouterais-tu sil te parlait ? Ne le
fuirais-tu pas comme un méchant démon, comme le diable lui-
méme ? lls ont tué le fils de ton Maitre, et tu oserais entrer avec
eux dans le méme lieu ? Alors que celui qu'ils ont mis amort t'a
honoré au point de te faire son frére et son héritier. Et tu lui fais
le méme affront que ses meurtriers qui I'ont attaché ala croix,
lorsque tu pratiques et observes leurs fétes, que tu vas dans
leurs édifices impies, que tu entres dans |eurs portiques impurs
et que tu participes alatable des démons. C'est ainsi que je suis

amené aappeler le jeline desjuifs aprésle meurtre de Dieu" .

Cette violence verbae qui nous choque s fort de la part
d' un homme d' Eglise, Chrysostome I’a prise dans la Bible. Israél
y e traité tres habitudlement d'infidele et méme de prostituée.
Plus cinglantes encore les comparaisons avec les animaux :
Chiens voraces et insatiables [Is. 56,11], Vaches de Basan
[Amos 4,1], Génisse rétive [Osée 4,16], Etalons bien repus,
vagabonds, chacun d'eux hennit apres la femme de son
voisin [ 58. M. Smon dte un citique juif qui "constatait
amerement que les prophéetes, fleur d'lsraél, portent
I'involontaire responsabilité de la haine attisée par I'Eglise
ancienne contre leurs fréres™.

Il n"en reste pas moins que Jean Chrysostome est ‘un cas.
Pour en savair plus, on pourra lire I’excellent numéro 29 de la

20 jean Chrysostome, Contre lesjuifs, 1,7. PG 48, col.853 et 854.
21 Simon (M.), Verus Israél, p.254.
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revue Connaissance des Péres de I'Eglise de mars 1988,
intitulé Jean Chrysostome face au judai sme.

Les accusateurs du bouillant prétre d Antioche Sen
tiennent aux citaions ci-dessus. Nous avons essayé de les
compléter. On remarquera que I’ expression la plus habituele est
meurtriers du Christ.

Dans le texte suivant, Chrysostome interpelle ses auditeurs
judal sants: “Lorsgue tu t'éoignes ...". Le fait qu'un chrétien
alle alasynagogue, est ressenti comme un éoignement, dans tous
lessensduterme :

“Lorsque tu t' éoignes pour entrer en communion avec ceux
qui ont répandu le sang du Chrigt, n’as tu pas honte de venir
communier a la table sacrée et prendre part au sang du
Christ 7%,

“Qui donc peut donner preuve plus éclatante qu’'il n"aime
pas Dieu, que de prendre part aux fétes de ceux par qui il fut
tue.? %,

“Si les juifs n"avaient pas considéré que la recherche dela
vaine gloire était sans importance, ils n'auraient jamais été

jusqu’ adevenir desmeurtriersdu Christ”?,

Dansle style musclé, Jean Chrysostome n'a pas son parell.
Ce jour-13 il Sen prend aux avares e commente aleur intention
laréponse des grands-prétres aJudas : Toi VOiS[Mt 27,4] :

%2 jean Chrysostome, Contre lesjuifs, 2,3. PG 48, col.861.
3 |bid. 2,3. PG 48, col.862.
24 Jean Chrysostome, Homélies sur Matthieu, 86,3. PG 58, col.767.
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“Rejetant le crime sur le traltre, ils disent : Toi vois. Aprés

I’avoir poussé au meurtredu Christ, ils |’ abandonnent” .

Jean Chrysostome commente I’ évangile de Jean : Jésus ne
voulait pas aller en Judée, parce que lesjuifs cherchaient ale
faire mourir :

“Rien de pire que I'envie et lajalousie ; par elle, lamort est
entrée dans le monde; ... par elle, Abel a été tué; ... par ele,
beaucoup de justes ont souffert; par €lle, les juifs sont
devenus desmeurtriersdu Christ” .,

“Et lorsgue nous participons indignement aux saints
mystéres, nous nous perdons comme ceux qui ont tué le

Christ”?".

Jean Chrysostome explique que la gréce de Dieu opére
méme dans ceux qui en sont indignes:

“Dieu a trouvé bon de parler avec Cai n acause d' Abel,
avec le diable a cause de Job, avec le Pharaon a cause de
Joseph. ... Les Mages aussi ont eu acces a la révélation, et

1 218

Cai phe aprophétisé alorsqu’il était meurtrier du Christ

%5 bid. 85,2. PG 58, col.760.
48 Jean Chrysostome, Homélies sur Jean, 48,1. PG 59, col .269.
" |bid. 47,4. PG 59, col.268.
28 Jean Chrysostome, Sur les Colossiens 1,35. PG 62, col.323.
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Astériosd'Amasee (+ 410]

Agtérios commente le Psaume 5. |l prend comme théme
cdui de I'néritage, et le développe atravers toute la Bible. On
passe de Cham, Ismad et Esall qui ont éé déshérités, ala vigne
de Naboth qui veut garder son héritage, ax vignerons homicides
qui décident de tuer I'héritier, pour en arriver aux Béetitudes et
aux épitres de Saint Paul. C'est un feu datifice de citations
bibliques qui vous enchantent le coeur e l'esprit. Trois fois
Agérios emploie le mot Kurio-ktonoi en parlant des juifs qui ont
fait condamner le Chrigt :

“Tu as déshérité les juifs qui ont tué le Seigneur parce
qu'ils ont envoyé contre toi de faux témoins’#,

“David parle de la calomnie et du faux témoignage commis
contre le Christ par lesjuifsqui ont tuéle Seigneur . ... Pourquoi
David appdle-t-il sépulcre la bouche de ceux qui ont tué le

> 220

Seigneur

Comme Eusébe de Césarée et Grégoire de Nysse,
Adtérios est accust atort d’ avoir utilisé le terme ‘déicide’ .

Méiton de Sardes (Entre 160 et 170)

29 Astérios, Homélie sur le Psaume, 5,16. PG 40, col.408,C.
20 1hid. 5,17. PG 40, col.424,A.
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Hans Kiing, dans son beau livre sur le Judal sme dédié “A
mes amis juifs dans e monde entier”, fait remonter I'accusation
de décide al'évéque Mditon de Sardes qui aurait écrit : “Un
meurtre sans précédent a éé perpétré a Jerusdem ... Dieu et
tué’. Or Hans Kiing ne se référe pas au texte grec, mais aune
citation prise dans Kirche und Synagogue®. L'auteur dlemand
de cet aticle, lui non plus, ne se référe pas au texte grec.
traduit une citation prise dans la revue américaine Hebrew Union
College Annual®. Onaaing :

Dieu est tué (traduction francaise de H. King),
Got ist getéte (en dlemand),
God has been murdered (en anglais).

Cette cascade de citations nous aincité avoir le texte grec
et sa traduction par O. Perler, dans la collection Sources
Chrétiennes™ :

“Un meurtre jamais entendu a é&é commis

au milieu de Jerusalem....

Celui qui suspendit laterre est suspendu,
celui qui fixales cieux est fixé,

celui qui consolidatout est retenu sur le bais,

celui qui est Maitre est outrage,

2l Kiing (H.), Le Judai sme, p.210.

2 1hid. p.856, note 229.

3 H.U.C.A., Tome 37 (1966), p.191, dans un article de E. Werner intitulé
Melito of Sardes, the First Poet of Deicide. Faut-il souligner que le mot
déicide est un néologisme créé au V"™ siecle ? Méliton, le premier poéte
du déicide ? On ne saurait trouver titre plus tapageur et plus fallacieux.

24 Méliton, Sur la Paque. SC n°123, p.116.
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celui qui est Dieu est tué”.

“ O despotés parubristai,

O théos péphoneutai” .

On voit que dans les citations anglaises, dlemandes et
francaises on n'a pas traduit I'article que O. Perler a rendu treés
justement par “Cdlui qui ...".

Méiton n'est pas Nietzsche. La phrase incriminée ne dit
rien de plus que le Symbole des Apbtres: “Je crois en Jésus-
Chrigt son Fils unique ... qui a é&é crucifié, est mort ...”. Cetexte
n'est pas une diatribe contre lesjuifs. 1l ne sagit pas dune oeuvre
polémique, mais dune Louange™, dun Praeconium comme
disaent les anciens. Ce genre littéraire qui donne libre cours au
lyrisme, al'émotion e ala poésie, autorise toutes les audaces.
L'Exultet de la Vigile pascale en est I'exemple accompli : “Fdix
culpa’ chante le diacre au sujet de la faute dAdam! A ce jour
aucun théologien na encore 0t déclarer hérétique cette
exclamation! Genre littéraire oblige ! Les détracteurs de Médliton
devraient sen souvenir et ne plus recopier des citations
tendancieuses.

Au terme de cette enquéte, on a montré que, sur les six
Peresde |’ Eglise ‘accusés d avoir qualifié lesjuifs de “décides’,
deux seulement ont utilis® le mot théo-ktonoi. Mais certains
Peres ont éé ‘oubliés par |"accusation. Il nous faut donc, par
honnéteté intellectuelle, poursuivre notre recherche.

5 1hid. Voir l'introduction de O. Perler, p.26 et 27.



CHAPITRE XV

LES PERES ‘OUBLIES

Les Peres ‘oubliés par I'accusation’ sont au nombre de
huit. 11 nous faudra, laausd, faire des citations assez larges pour
gue le mot ne soit pasisolé du texte.

Athanase d’Alexandrie (+ 373)

Jésus est-il mort le jour de Pague ou la vellle ? Athanase
Uit laverson du quatriéme évangile :

“Et quand Jésus dit : L"heure est venue, ¢’ est que, I"heure
étant venue d' étre trahi, il se mit atable avec ses douze apbtres,
et leur dit : J'ai désiré d' un grand désir manger cette Paque
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avec vous avant de souffrir. Tu vais, il dit : avant de souffrir.
Puisgue, donc, il devait souffrir le jour de la Parascéve légale
pendant lequel |I'agneau était immolé par les Juifs, la passion
devait étre accomplie par ceux qui ont tué Dieu le jour de la

Parascéve’?%.

Comme dans le chapitre précédent, nous rassemblons
toutes les citations d'un méme auteur. Dans le texte suivant,
Athanase, menacé par les Ariens, add prendre la fuite, maisil se
défend :

“Puisque ces Ariens m'’accusent de timidité, je vais leur
répondre sans trop de difficulté! ... S'ils avaient cru que les
divines Ecritures étaient inspirées par Dieu, jamais ils n’ auraient
soutenu contre elles de telles choses, rivalisant ainsi de

méchanceté avec |es juifsqui ont tuéle Seigneur”#’.

Ailleurs, Athanase = plaint amérement des violences
subies: Les juifs qui ont tué le Seigneur et les pal ens
athées ont fait irruption dans les églises e les ont profanées™.
On st qu' Alexandrie a souvent éé le théétre d' affrontements,
quelquefois sanglants, entre communautés.

25 Athanase, Sur les azymes, 5. PG 26, col.1329,B.
#7 Athanase, Apologie de sa fuite, 2. PG 25, col.645,B.
28 Athanase, Lettre encyclique aux évéques, 3. PG 25, col.229,A.
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Epiphane (+403)

Epiphane écrit contre les hérésies, et en particulier contre
les partisans de Paul de Samosate :

“lIs ne reconnaissent pas le Verbe, le Fils unique, Dieu
venant de Dieu. |ls ont tué Dieu, ils ont tué le Christ, ils sont

des négateurs de Dieu”?,

Les hérétiques sont d autres meurtriers et d autres juifs,
littéralement, des seconds (deutéroi) :

“Ces hérétiques sont des blasphémateurs du Maitre, et
d'autres meurtriers du Seigneur ; ils refusent la parfaite
divinité de notre Seigneur Jésus Christ” %,

“En effet ils sont étonnés de ce que le méme est Dieu et
homme. ... En effet, lorsque les juifs qui ont tué le Seigneur
Christ, leur demandent au sujet du Sauveur pourquoi ils croient
en celui qui aété crucifié, lesfidéles répondent : Celui méme que
vous avez crucifié, est Dieu avec nous. ... Les Sabelliens
affirment que le Fils est le méme que le Pére, que le Pére est le
méme que le Fils, que le Saint-Esprit est e méme que le Pére : il
n'y adonc ni Fils ni Esprit-Saint. Ces gens sont d’ autres juifs et

des meurtriersdu Seigneur” ",

29 Epiphane, Contre les hérésies, 2,2,65. PG 42, col.13D.
9 bid. 2,2,69,13. PG 42, col. 224,A.
#1 Epiphane, Ancoratus, 116. PG 43, col. 228A,B,D.
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Cyrilled’Alexandrie (+444)

Cyrille, évéque d Alexandrie, commente le verset 6, du
psaume 58 : Et toi, Seigneur, tu es le Dieu des Vertus, le Dieu
dlsrad :

“David voyant que seul le Christ sorti de lui selon la chair
était innocent, et bien slr prévoyant en esprit la fureur de la
population juive contre lui, prie le Seigneur des Puissances
angéliques et le Dieu d'Israél, afin que ne soit accordé aucun
pardon aux juifs ruinés qui ont tué Dieu, et que toute sa
Providence soit transférée aux peuples pour qu’elle les illumine
de la connaissance de Dieu. Et David n'est pas le seul a
demander la conversion desidolétres alafoi au Chrigt, et lerejet

d'Israél pour sesiniquités, le Seigneur lui aussi |e demande’ >,

On a dans ce texte la synthése des erreurs commises par
certains Péres sur les rapports entre juifs et chrétiens. D’ apres
Cyrille, Israél non seulement et ruiné (atéméletous) depuis la
destruction du Temple, maisil est rejeté (apobolen). Plus grave
encore, du rget on passe trés logiqguement au transfert
(metatheinai), tout cela éant la conséquence du meurtre de
Dieu (théo-ktonous). Cyrille Sinscrit évidemment dans un
‘courant’ qu'on ne saurat nier, mais qui et tres loin de
représenter la pensée commune. Dire le contraire du “divin
gpotre Paul” reste un acte surprenant et quas incompréhensible
de la part d'un Pére de I'Eglise, car Dieu n’'a pas rejeté son

%2 cyrilled Alexandrie, Sur les psaumes, 58,6. PG 69, col.1112,C.
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Peuple[Rm 11,1].

Dans le passage suivant, Cyrille s adresse auss bien aux
juifs gu'aux pa ens ; les accusations de meurtre du Seigneur
sont portées a I’encontre des uns et des autres. || et peu
probable que I’ auteur pense aux juifs et aux romains cités dans
les récits de la Passion. Manifestement, la dimension théologique
I’emporte sur I’ événement hitorique :

“Qu'’ils écoutent ceci, aussi bien les juifs que les pai ens,
car, hien slr, les chatiments qu’ils vont subir sont inévitables, a
moins qu’'ils ne préférent se convertir pour abandonner leur
vieille erreur, et laver par la pénitence les accusations de
meurtredu Seigneur”*®,

Cyrille, gores Sant Paul [Rm 9,25) et avec beaucoup
dautres Peres de I'Eglise, commente la célébre prophétie
d Osée. Le prophéte met en scéne sa propre femme, Gomer la
débauchée, safille qu'il appele Pas miséricorde, et son fils Pas
mon peuple. Bien s0r, lorsque Cyrille traite la Synagogue de
débauchég, il parle, comme Osée, de son infiddlité envers Dieu,
car ele n'a pas cru en Jésus-Chrigt. Les prophétes, les Evangiles
et les Péres usent de la métaphore, de la parabole et de
I'dlégorie ; il faut se garder de leslire au premier degré :

“Gomer (elle est la Synagogue débauchée desjuifs) enfanta
une fille ou Multitude qui peut étre appelée correctement Pas
Miséricorde. ... Osée compare trés justement la multitude des

juifs qui ont tué le Seigneur acettefille, celle qu’ on appelle Pas

23 |pid. 7,14. PG 69, col.753,D.
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miséricorde” %,

Dans le paagrephe suivant, Cyrille poursuit son
interprétation d’ Osée avec le méme vocabulaire : la Synagogue
débauchée, la multitude qui a tué le Seigneur®.

Que Cyrille commente I'Ecriture, ou qu'il invective
Negtorius, le theme des juifs “qui ont tué le Seigneur” revient a
plusieurs reprises:

“Le Dieu de I'univers se dressa contre les juifs qui ont tué

le Seigneur afin de disperser atout vent la foule de cette

multitude” >,

“Personne ne contraignait Pilate aagir ainsi, aucune raison
ne I’y poussait. Il accorde la mort aux juifs qui la réclament, et

partage avec eux |’ accusation de meurtre du Christ”®’.

Contre Nestorius :

“N’adore qu’ un seul et ne coupe pas en deux I’ unité. Alors
le juif rira, dors il tuera le Seigneur qui est condamné par
erreur, non pas comme I’un d’entre nous, mais comme Christ
Sauveur de tous™*®,

“Me rappelleras-tu les dénégations des juifs ? Des

I"origine, les prophétes ont annoncé leur refus; en effet,

24 cyrilled Alexandrie, Sur Osée, 5. PG 71, col.48,B et D.

5 1bid. 6.

PG 71, col.49,C.

%6 cyrilled Alexandrie, Sur Nahum, 2,25. PG 71, col.824,C.
&7 cyrilled Alexandrie, Sur |’ évangile de Jean, 12,18,36. PG 74,

col.621,A.

#8 cyrilled Alexandrie, Epitre 1, aux moines d’ Egypte. PG 77, col.40,A.
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poussés par leur propre malice, ils ont provoqué la mort du
Christ”®®,

“lsraél est rempli de la connaissance delaLoi ..., maisils
ont tué I'Emmanuel, et bien que la mort du Christ soit tres
sainte, ceux qui sont souillés par ce meurtre, sont accusés

d’avoir tuéle Seigneur*®.

Césaire (V1™ siécle)

Ce Césaire n'est pas le frére de Grégoire de Nazianze,

comme on I'a cru longtemps. Il procede par Questions et

Réponses, méthode chére aux digtributeurs du savoir universd

pour lesques il suffit de poser la question puisqu’ils ont réponse a
tout ; mais ce sont de bons témoins des idées regues a leur

époque :

“Le solell lui-méme, dans sa course en plein jour, a montré
par I'obscurité qu'il punissait la folie des juifs et latroupequi a

tué Dieu” ",
“Dire que lesjuifs ne sont pas coupables delamort de Dieu
dans la personne du Christ, ce sont des bavardages dont on ne

peut rien sortir o utile”*?,

29 cyrilled Alexandrie, Homélie 4. PG 77, col.993A.

#0 cyrilled Alexandrie, Sur |’ adoration en esprit et en vérité 16. PG 68,
col.1049,C.

#1 Césaire, Dialogue, 3,118. PG 38, col.1004.

2 bid. 3,170. PG 38, col.1133.
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Commentant e didogue entre Pilate et les juifs, il écrit :

“Pilate rejette loin de lui le sang du meurtre du Seigneur,
mais lesjuifs reportent sur eux la condamnation qui s en suit”**,

Césare commente aind | épisode du figuier Sérile :

“Jésus avait faim de notre salut, et d'abord, en vérité, de
celui des juifs. Il vint au figuier comme a la Synagogue,
cherchant sur lui, non des figues matérielles, mais la douceur et
la fécondité exprimées dans la Loi et les prophétes. ... Il n'en
trouva pas. ... La Synagogue qui atuéle Seigneur, est une béte
de somme chargée de livres™®*,

La Synagogue, une béte de somme! Peut-on trouver
expresson plus méprisante ? C'est une insulte gratuite, béte et
méchante qui, comble de cruauté, met les rieurs de son coté.
L’exemple méme d un antijudai sme averé! Mais est-ce s sirr ?
Qu'avoulu dire I'auteur ? Les lecteurs de Césaire y ont-ilsvu la
méme chose que nous ? Depuis Homere, dans I’ Antiquité haute,
cassique & tardive on sait congruire des métaphores trés
cohérentes qui sont comme de petites fables qu'il faut decrypter.
Une béte de somme peut porter des livres, mais ne sait pas lire.
Pour Césaire, tels sont les juifs qui possedent les livres saints,
mais n'‘ont pas compris qu'il y et partout question de Jésus-
Chrigt. Certes, la métaphore n'est pas flatteuse, tant sen faut,

23 |pid. 2, 113. PG 38, col.996.
24 |pid. 4, 183. PG 38, col.1160.
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mais dans I’ esprit de son auteur ce N'est pas une insulte, C'est
I expression imagée des infinies polémiques entre juifs et chrétiens
aur le sens des Ecritures. Lorsqu’on lit les Peres de I’ Eglise, il faut
éviter d' ére une béte de somme qui porte des livres, maisil faut
égaement éviter de parler leur langage qui n'est plus le notre |

L éon de Byzance (+ 543)

Le moine Léon et un bon théologien. |l réfute I'hérésie de
Nestorius qui contestait les deux natures du Chrigt. 1l explique
comment on doit entendre le mot théo-ktonoi (ceux qui ont tué
Dieu). Pour nous, modernes, cette expresson et soit une
absurdité, soit une provocation. Pour Léon, elle na de sens que
dans la christologie orthodoxe, celle des deux natures dans la
personne de Jésus-Chrigt :

“Lorsque nous disons Dieu le Verbe, nous pensons
toujours au Christ dans |’ union des natures. En tant que partie
du Christ il y alachair, et c’est par €lle que nous pouvons dire
gue Dieu le Verbe, en tant que Christ, a souffert. ... Donc, en ce
sens, on doit comprendre que les juifs ont tué Dieu, et que,
autre similitude, le Christ est Dieu et Verbe. Cest pourquoi
puisque, selon |I'apbtre Pierre, le Christ a souffert pour nous

#5 En isolant dans ce paragraphe telle ou telle phrase, il serait facile de
nous faire direle contraire de ce qui est affirmé. Nous assumons ce risque,
sachant que |’ honnéteté intellectuelle seule importe.
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dans sa chair, on dit évidemment que le Verbe divin a souffert,
non pas en tant que partie du Christ, mais comme étant le
Christ”*,

Aprés un beau commentaire sur I"’humanité du Christ qui
mange, boit, dort, est bousculé par lafoule ..., Léon explique :

“Ceux qui ont tué Dieu n’ont pas reconnu le Seigneur a
cause de la ressemblance entre sa fagon de vivre et celle des
disciples™’.

%6 |_éon de Byzance, Contre les Nestoriens, 7,2. PG 86, col.1764,B
7 bid. 2. PG 86, c0l.1336,B.
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Maxime le confesseur (+ 662)

Maxime commente la phrase de I gpbtre Paul, La lettre
tue, mais |’ esprit vivifie :

“1I ne faut pas faire comme ceux qui ne vont pas au delade
la lettre ala maniéere des juifs. ... Nous partagerions alors le

salaire de ceux qui ont tué Dieu” >,

Il Sagit bien des juifs en générd, et non de ceux qui,
autrefois, ont obtenu la condamnation amort de Jésus.

Georgede Pisidie (VI siécle)

George, diacre a Congtantinople, écrit un poeme sur la
résurrection :

“Le Christ n’aurait pas poussé ala jalousie pour que Dieu
soit tué, s'il n"avait su que la cause d’un tel meurtre était la

future résurrection” 2,

#8 Maxime le confesseur, Sur différents passages difficiles des saints
Denys et Grégoire. PG 91, col.1129, D.

#9 Georgede Pisidie, Sur larésurrection du Christ. PG 92, col.1380,A.
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Jean Damascéne (+ 749)

“Parce que le Christ devait mourir au jour de laPague légale
alors que I'agneau était immolé par les juifs, il fallait que la
Paque soit accomplie le jour de la Préparation par les
meurtriers de Dieu ... || convient de remarquer que ce sont ces
meurtriers de Dieu qui ont attaché le Seigneur ala croix le jour
méme ou ils ont immolé I'agneau pour manger la Pague
légale” ™.

Pseudo-Athanase

La douziéme réfutation de ce faux Athanase edt intitulée
Contre ceux qui disent : “ Il est juif celui qui ne confesse pas

gue Dieu a été crucifié’

“Le diable qui, au Jourdain, a regardé la glorieuse divinité
du Sauveur ... reconnait que le propre de la divinité est de ne
pas souffrir et de ne pas étre tenté. Mais vous, au contraire, qui
attribuez ala divinité lafaim et la soif et tout autre chose de ce
genre, al’ évidence vous gjoutez acette méme divinité la passion
delacroix. Dés |’ origine, acause de sa grande malice, le démon
est dit homicide, et vous, vous dites que lesjuifsont tué Dieu a

%0 Jean Damascéne, Sur lesazymes, 2 et 3. PG 95, col.393,B et D.
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cause de leur trés grande fureur contre Dieu ...” ",

Et lesPéreslatins ?

Chez les Péres latins il n'y a pas de déicides, du moinsle
mot lui-méme n'est pratiquement pas employé. Bien sir, comme
les Péres grecs, ils dénoncent ceux qui ont tué Jésus-Christ. Mais
lalangue latine ' a pas la souplesse de la langue grecque, dlen’'a
pas I'at de créer des néologismes, et doit recourir a des
périphrases.

Pourtant, le mot deicida a bien é&é créé en lain. On le
trouve une fois chez Pierre Chrysologue, et une autre fois chez le
diacre Rudticus. Or précisément ce dernier traduit en lain un
texte de Grégoire de Nazianze™ : S quelqu’un n’adore pas le
crucifié, qu'il soit anatheme, et compté avec les déicides
(cum deicidis)®. Rudticus, manifetement, décdque le grec.
Mais son néologisme, pour les raisons que nous avons indiquées,
doit ére traduit, comme son modée grec, par une périphrase:
ceux qui ont tué Dieu (c.-a&d. Jésus-Christ). D’alleurs dans la
patrologie de Migne le théo-ktonoi de Grégoire de Nazianze et
traduit par une périphrase: Deum interemerunt ; alleurs on
trouve quelquefois deicidae, mas la plupat du temps

51 pseudo-Athanase, Réfutation de certaines propositions, 12. PG 28,
col.1377,A.

%2 Grégoire de Nazianze, Epitre 101, A Clédonios PG 37,180,B. (Voir ci-
dessus |e chapitre X1V).

%3 Rusticus, Discussion contre les Acéphales. PL 67, col.1208,A.
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interfectores Dei, Deum necantem, nece Dei, Dei parricidae,
Deo intulerunt.

Pierre Chrysologue (V™™ siécle)

Comme ses confréres orientaux, Pierre Chrysologue
préche contre la jalouse. C'est un théme récurrent que nous
avons souvent rencontre :

Lajalousie s est attaquée au ciel. Alors en effet, d’'un ange
elleafait lediable ; elleaconsumélaterre ; elle nous afermé les
douceurs du paradis par un gardien de feu. Elle a poussé les
rois, par exemple cet Hérode qu’ elle a acculé ase jeter sur ceux
qui avaient le méme &ge que le Christ pour que, de leurs jeunes
membres, soit répandu le sang avant le lait. La jalousie fait
violence al’amour : elle arendu Cai n fratricide, elle abaigné la
terre, encore innocente, d'un flot de sang nouveau. Elle a
décimé les peuples ; par exemple, S'il est permis de ledire, et si
ce mot a un sens, lajalousie a fait des juifs des meurtriers de
Dieu. Nous disons meurtriers de Dieu, non qu'ils y soient
parvenus, mais qu’ils ont tenté de commettre ce crime. Car en
Jésus-Christ les juifs ont essayé d accabler non seulement

I”homme mais aussi Dieu, Filsde Dieu” .

Manifestement Chrysologue a buté sur ce mot déicide qui'il

%4 Pierre Chrysologue, Sermon 172. PL 52, col.649,B.
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trangpose du grec: Sil est permis de le dire, S ce mot a un
sens (98 capit sermo), dit-il. Manifestement, en Occident, ce
néologisme ne va pas de soi.



CHAPITRE XVI

LES AUTRES PERES

Les Peres cités dans le précédent chapitre ont utilisé au
moins une fois le terme théo-ktonoi, ce qui n'est pas le cas de
ces ‘autres Peres . |ls ont parlé de ceux qui ont tué le Christ ou le
Seigneur, sans pour autant dire qu'ils ont tué Dieu.

Hippolyte de Rome (+ 235)

“1l y atrois choses qui font frémir,
et quatre gu’ on ne peut supporter :
un esclave qui devient roi,

un insensé qui se gave,
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une mégére qui se marie,
une servante qui rejette sa maitresse” [Pr30,21-23].

Qui se risquerait de nos jours adonner une interprétation
chrétienne a ces merveilleux proverbes en forme de charade, S
lourds de sagesse populaire ? Hippolyte le fait avec virtuosté!
La savante qui rgette sa maitresse, cest évidemment “la
synagogue qui a tué le Seigneur en crucfiant la char du
Christ">,

Basile (+379)

“Touslesjuifstinrent contre le Seigneur un conseil funeste
pour eux-mémes, et dirent : S nous laissons faire, tous croiront
en lui, et les Romains viendront et prendront notre pays et
notre nation. Apreés ce conseil, ceux qui ont tué le Christ pour
conserver leur pays et leur nation, ont perdu les deux: le pays
dont ils ont été chassés, la Loi et le culte dont ils ont été

privés’®®,

%5 Hippolyte de Rome, Sur les Proverbes. PG 10, col.624,C.
»% Basile, Homélie sur I” humilité, 2. PG 31, col.529,A.
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Cyrillede Jérusalem (+ 386)

“Jésus, en hébreu, veut dire Sauveur. Mais la gréce
prophétique, prévoyant que les juifs tueraient le Seigneur, a

caché son nom” %’

Didymed’Alexandrie (+ 398)

Ceux qui ont tué le Seigneur furent indignés parce que les
enfants et la foule glorifiaient Jésus comme Dieu, en disant :
Hosanna au plus haut des cieux ... %%,

“Vois, de grace, si la ruine irréparable de Jérusalem n'est
pas signifiée, aprés que le Sauveur y ait été crucifié, et
gu’ensuite ses habitants, a cause du meurtre du Seigneur,

alent été |aissés avec lesimpies’®.

57 Cyrille de Jérusalem, Sur |’ unique Seigneur Jésus-Christ, 10,12, PG
33, col.677,A.

%8 Didyme d’ Alexandrie, Sur la Trinité, 32. PG 39, col.432,A.

%9 Didyme d’ Alexandrie, Sur les Psaumes, 9,7. PG 39, col.1192,B.
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L es constitutions apostoliques ( V™ siécl €)

L’ auteur apostrophe les chrétiens qui délaissent I’ Eglise
pour fréquenter les abominations des pai ens, |'assemblée
desjuifs ou celle des hérétiques :

“Toi qui marches vers la maison des démons, la synagogue
desassassinsdu Christ ou I’ assembl ée des malfaisants, n’' as-tu
pas entendu cette parole: Ja ha ['assemblée des
mal faisants”*®.

“Suivons le Christ, ... fuyons les polythéistes, les
assassins du Christ et des prophétes, et les hérétiques impies
et athées™™".

L'autre peuple, il se I'était soumis par le meurtre du

Christ”*®,

Proclus de Congtantinople (+ 466)

Cet évéque de Congantinople a un réd talent d orateur.
Interpellation du juif, évocation des ééments gpocayptiques dela
Passion ..., devant I’ Empereur on soignele style !

%0 Constitutions apostoliques, 2,61,1. SC n° 320, p.331.
%1 |bid. 6,25,1. SCn° 329, p.375.
%2 1hid. 6,5,5. SC n° 329, p.307.
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“Que dis-tu, Juif ? Tous deux publient ta folie: la parole des
prophétes et les ééments de la nature. Si tu ne rougis pas aces paroles,
du moins crains|’ ébranlement de lanature. ... Le ciel arevétu lesténébres,
et le soleil s est enfui de saisissement devant le mystére. Laterre atremblé
de cette audace, le Temple a pleuré sur lesmeurtriersdu Christ. L’enfer
aenvoyé les morts en dél égation” %,

Nil d’Ancyre (+430)

Les réflexions de cet ascéte nous semblent assez proches
de cdles de Jean Chrysostome, mais dans un tout autre style. La
truculence, la passion, la cruauté du nouveau prétre d Antioche
sont absentes, et pourtant, dans les deux cas, la lecture biblique
de I'hisoire dlsad est sendblement la méme Jean
Chrysostome est un rhéteur, un brillant représentant de la culture
hellénistique de son époque, comme tant d autres Peres grecs.
Nil, lui, et guun fidde représentant d'un enseignement
traditionnd, et ¢’ et bien acetitre gu'il nousintéresse. Chez lui, la
tranquiille affirmation de ce qu'il tient pour une évidence, se suffit a
dle-méme, et Iui évite les pieges de la rhéorique. Enfin, ce texte
nous fait entrevoir qu'au V™ siédle les discussions entre juifs et
chrétiens sont encore bien rédles. Manifesterment, Zosarios,

%3 proclus, Discours sur la Parascéve, 12. PG 65, col.788,D.
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le correspondant de Nil, n"a pas su réfuter les arguments du juif :

“Isai e dit: Votre terre est désertée, sous vos yeux des
étrangers dévorent votre pays [Is 1,7]. ... S, acause du
meurtre du Seigneur, les Romains n'ont pas ravageé toute le
Judée, si les étrangers ne dévorent pas les Hébreux et s'ilsn’en
recueillent pas les fruits, alors que le prophéte qui a prédit cela
mille ans auparavant, soit rejeté comme un menteur”.

“Ne te laisse pas impressionner par lejuif qui soutient qu’il
a été spolié de la Palestine pour d autres fautes. Car ce n’est
pas pour d'autres fautes, c'est acause du meurtre du Christ
gu'il endure des maux incurables. En effet, avant ce temps-la
aprés avoir rendu un culte aux idoles, tué des prophétes,
sacrifié aux démons leursfilles et leurs fils, ils ont été livrés par
Dieu en captivité ades étrangers, et, peu d’ années apres, avec
la permission de Dieu, ils retournérent dans la Terre de la
promesse. Cependant, a partir de 13 ils ont eu |’audace de
perpétrer cette infamie irréparable : ils ont porté les mains sur
le Fils de Dieu ; alorsils ont é&é livrés aune ruine totale, et cela
depuis cing cents ans. Nul secours divin, nulle aide, nulle
consolation, nul prophéte pour les instruire et les affermir
comme, aBabylone, Ezéchiel, Daniel et d’ autres. En effet Dieu

lesaen horreur et ne veut pas avoir de rapport avec eux” 2.

%4 Nil o’ Ancyre, A Zosarios, 56 et 57. PG 79, col.108,C.
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Unecertaineidée de Dieu

Tous ces textes paraitront a des lecteurs modernes bien
peu convaincants. Manifestement, chez les Peres de I'Eglise il y
a des fagons de penser qui nous échappent. Et d abord leur
conviction que tout I’ Ancien Testament parle de Jésus-Chrig, en
prophéties littérdes ou figuratives. Ce principe, il faut le
reconnditre, a &é extrémement fécond pour la catéchése, la
théologie et la spiritudité. Mais le véritable probleme n'est pasla
Ce qui nous géne, c'est leur conception de la Providence. Ce
Dieu interventionniste qui fait exécuter ses hautes oeuvres par les
Romains, et qui livre son Peuple & une ruine totade, nous le
reconnaissons difficilement comme éant |le Dieu de Jésus-Chridt.
Et pourtant ce Dieu qui agit dans |’ histoire amain forte et abras
étendu [Dt 5,15], est bien celui de la Bible, cdui qui sauve et qui
chétie depuis le dduge, la sortie d Egypte, la déportation de
Babylone & jusgu’'a la destruction de Jérusdem suivie de la
dispersion d'Israél parce le Seigneur a été tué. Cette théologie
et massivement celle des livres bibliques. C'est ang que les
Peres de I'Eglise ont interprété I'hitoire, ou plutt certains
événements higtoriques. 1l nous e difficile de partager leur
conception de la Providence. Mais qui a dit que les Peres de
I'Eglise éaent infallibles ? Personne assurément ! L’idée que les
chrétiens se sont faite de Dieu pendant des siecles, est sans doute
a la source de bien des interpréations contestables et
dangereuses. S le christianisme a des responsabilités dans
I antisémitisme, ce serait bien laqu'il faudrait les chercher, et non
dans un mot comme déicide dont I'impact sur I'imagnaire
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chrétien najamaisfait I’ objet d’ une éude s&rieuse.

Cette éude devrait d'aord déterminer qui a créé ce
néologisme. On avu que ce n'est ni Eusébe, ni Mditon, ni Judtin ;
lorsque ce dernier parle de “ceux qui ont tué le Christ”*, il le dit
avec un verbe (tuer) et un complément (le Christ), il n'a pas de
vocabulaire pécifique. Le mot ‘déicide’ apparait sous la plume
des grands théologiens qui se sont éevés contre les héréses
relatives ala personne du Chrigt : Grégoire de Nazianze contre
Apoliinare au IV™ siéde, et Cyrille d Alexandrie contre
Nestorius au V™ siécle |l et remarquable que les deux
néologiames Théo-ktonos (décide) et Théo-tokos (Mere de
Dieu)® ont é&é créés dans le méme but : proclamer que la
naissance comme la mort de Jésus-Chrigt éaient celles de Dieu
fat homme™’. Bien loin de reculer devant le paradoxe,
I’ orthodoxie s est donnée un vocabulaire auss brutal que génid ;
c'est tout afait incidemment que les Juifs gpparaissent dans ces
furieux débats théologiques. Au IV™ et V™ siédes, le grand
danger pour I'Eglise, ce ne sont pas les Jifs, mais les hérétiques.
Cest abusvement que cette théologie a éé utiliste par les
racistes de tous bords.

D'alleurs le mot déicide, au sens ou les Péres |'ont
employé, porte en lui-méme une dgnification théologique

2% Justin, Dialogue § 133. PG 6, col.785,B.

% Marie est appelée Théo-tokosdeésle 1™ siecle par Origéne [PG 12,
col.814,C]. Au IV™ siécletous les grands auteurs emploient ceterme, a
commencer par Eusébe de Césarée [PG 20, col.1104,A]. Voir A patristic
greek lexicon de G.-W. Lampe, p.639.

%7 Dans e langage trés sophistiqué des théologiens, ¢’ estla loi dela
communication des idiomes qui permet d’ attribuer ala personne divine ce
qui appartient ala nature humaine, par exemplelamort. Voir D.T.C., art.
Idiome.
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révolutionnaire mgeure: Dieu et mortd ! Peut-on imaginer
rupture plus totde avec les condructions rdigieuses de
I'Antiquitt? La mort de Dieu, cest-adire du Chrigt, et
I'affirmation la plus radicde de I’ Incarnation. Seul le chrigtianisme
pouvait inventer ce mot qui N'exigtait ni en grec ni en ldin. Le fait
gu'il ait éé brandi contre les juifs, ou bien qu'il ait &é déourné
de son sens par |'athé@sme contemporain, ne lui enléve pas sa
pertinence.

La grande responsabilité des Peres ne se Stue pas au
niveau du vocabulare ; avec leur conception de la Providence,
ces leur théologie morade qui et en cause. La culpabilité
collective et héréditaire est contraire aux Saintes Ecritures et au
droit civil de tous les pays civilisés.



CHAPITRE XVII

APRES LES PERES

“Franchissons pour faire court, dix secles’®, et |’ on passe
sans hésiter de Saint Jardme aArnoul Gréban, de 521 a1674, en
concluant que “I'antisémitisme’ des Pares de I'Eglise Ses
maintenu sans fablir jusgu'a I’'époque moderne! Ce genre
d amputation dans le tissu historique est commun apresque tous
les auteurs qui ont écrit depuis 1945 sur les causes lointaines de
la shoah. Faire I'impasse sur une période qu’on connait ma est
une preuve dhonnéteté intelectuelle, a condition de ne pas
projeter le présent sur le passe et de ne pas conclure qu'il y a
continuité par dessus les sécles. Faire de I’expression “peuple
déicide’ une donnée congtante depuis plus de dix-huit secles,
reléve de ce genre d' évidences qui attendent encore le verdict de
I’ histoire.

%8 |_ovsky (F.), L’ antisémitisme chrétien, p.137.
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Bernard Blumenkranz** et surtout Léon Poliakov™ ont éé
nos guides pour cette période essentidle qu’est le Haut Moyent
Age en Occident. Nous ne pouvonsici que lessuivre :

Sous les mérovingiens

“Pendant la période franque, écrit Poliakov, les juifs de
Gaule &aent nombreux, influents, &, vivant en bons termes avec
les chrétiens & s mélangeant librement a eux, causaient des
soucis aux chefs de I'Eglise en raison méme de cette bonne
entente avec leurs ouallles’®. C'est and que, dans son Histoire
des Francs, Grégoire de Tours raconte tout au long une franche
discussion théologique adeux contre un, d'un cbté le roi Chilpéric
et Grégoire, de I'autre le Juif Priscus, un habitué de la cour. Cela
se passe aNogent, en 581 %% :

“Tandis que je m'gpprochais du roi pour lui dire adieu,
arriva un certain Juif nommé Priscus qui éait son familier parce
qu'il achetait pour lui des marchandises. Leroi, lui ayant passé la
main doucement dans la chevelure S adressaamoi pour me dire :
Viens, évéque de Dieu, et impose lui la main”. Bien gr le juif
ne s lase pas fare e les trois protagonistes rivalisent
d érudition et de citations bibliques ; le juif ne céde pas un pouce

%9 Blumenkranz (B.), Juifs et chrétiens dans |e monde occidental .

70 poliakov (L.), Du Christ aux juifs de cour.

271 |bid. p.43,

22 Grégoire de Tours, Histoire des Francs, 6,5. Traduction R. Latouche,
Paris, Les Belles Lettres, 1995, tomell, p.12 al6.
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de terrain, I'évégue ne s offusque point de cette affectueuse
carese dans les cheveux, et tout se termine par un assaut
d amahilité, le roi disant a Grégoire: “Je te dirai, 6 évéque, ce
que Jacob a dit al’ange : Je ne te laisserai pas partir s tu ne
me bénis pas’.

Sousles carolingiens

Le cas d'Agobad et moins anecdotique mais plus
révélateur encore de laplace et de I influence que les Juifs avaient
gardées sous les carolingiens. Agobard (778-840), évégue de
Lyon, écrit “au tres chrétien, vraiment tres pieux et tres
heureux empereur Louis, victorieux et triomphant dans le
Christ et toujours Auguste’>” pour se plaindre amérement de la
politique extrémement libérale du pieux souverain en faveur des
juifs dont I'insolence”™ est sans borne. | est bien probable que,
dans sa plaidairie, I évéque force le trait, mais le caractére public
de cette ‘lettre ouverte’ interdit de penser que les accusations
soient de pure invention, or laliste est longue :

A Lyon, les juifs ont fait changer le jour du marché, le
samedi ne leur convenant pas; ils exhibent des ordonnances
revétues du sceau d’ or de I’ empereur?®, ils montrent des robes

3 Agobard, . Deinsolentia Judaeorum § 1. PL 104, col. 69,B.
" 1bid. § 2, col. 7LA.
%% 1bid. § 5, col. 74,B.
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données par des dames de la cour®; ils disent qu'ils sont
chers aux yeux de |’empereur®, ils condruisent de nouvdles
synagogues ; dans leurs priéres ils maudissent chaque jour
sous le nom de Nazaréniens notre Seigneur Jésus-Christ et
les chrétiens™ ; ils font presson sur leurs esclaves chrétiens, ils
en vendent en Espagne, en particulier aux sarrasins de Cordoue.
Enfin, comble de I’ humiliation, des chrétiens ignorants (qui vont
ala synagogue !) disent que les Juifs préchent mieux que nos
prétres™! Que Gerric et Frédéric, les miss dominici de cet
empereur tres chrétien, soient terribles pour les chrétiens et
doux pour les Juifs®, cela dépasse I entendement d' un évéque
qui, par alleurs, es I'un des fleurons de la renaissance
carolingienne.

Le saint homme et congterné par le résultat de cette
politique : quelques chrétiens en arrivent a féter le sabbat
avec les juifs et a violer le saint repos du dimanche®. En
lisant Agobard, on se croirat revenu au temps de Jesn
Chrysostome. Mais en &ait-on jamais sorti ? A Lyon comme a
Antioche lacommunauté juive est encore loin d' ére margindisée.
“Cest d'égd aégd que les juifs affrontent les chrétiens’®. La
concurrence entre les deux communautés est encore tres vive.
Chacun essaie de gagner des adeptes: d'un cOté on veut
baptiser, de I’ autre on veut faire des prosdytes. “1l semble bien,

2

I\

® Ibid. § 5, col. 74,C.

" 1bid. § 3, col. 72,A, et § 5, col. 74,B.

"% |bid. § 4, col. 73,B, § 4.

" |bid. 85, col. 75,A, § 5.

%0 |bid. § 2, col. 70,B. Il S agit bien des deux envoyés de |’ empereur et
non d'Evrard qui les avait précédés.

%1 poliakov (L.), Du Christ aux juifs de cour, p.47

%2 1bid. p.45.

3
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écrit Poligkov, que le judai sme exerce encore sur les
populations chréiennes une incontestable attirance’** : Bodo,
diacre ala cour de Louis le Pieux, se convertit au judal sme et
prend le nom d' Eléazar. Le cas ext loin d'ére exceptionne. La
lutte interconfessionnelle est ouverte, et chacun, pour donner plus
de poids ases arguments, fait appel au bras séeulier.

Sus aux Juifset aux Sarrasins!

Les choses semblent éire restées en I'éat jusgu'a ce
fatidique été 1096**, cdlui du départ de la premiere croisade.
En Allemagne, des troupes échappant a tout controle, des
évéques comme des barons, massacrent les juifs a Worms, a
Cologne, Tréves, Ratisbonne & Bamberg, mais auss aPrague, a
Metz e a Rouen. Pour ces tout nouveaux croises, Juifs et
Sarradns sont des infiddes. La guerre sainte commence pour
chacun asaporte!

Ce fut pour les Juifs un éclat de tonnerre dans le ciel
bleu’®. De concurrents, les Juifs sont devenus des ennemis, et
cela au moment méme ou I’ Occident chrétien prend conscience
de sa force e de son unité dans cette grande aventure des
croisades. A noter qu'il ne S agit toujours pas d antisémitisme.
On massacre les infiddles pour gagner son cid ; lanotion derace

%3 1hid. p.50.
%4 1bid. p.57.
%5 1bid. p.62.
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juive n'a pas cours au Moyen-Age qui juge tout al’aune de la
religion.

Bossuet

Les auteurs modernes que nous avons Cités ne se sont
guére intéressés a I’ antisémitisme entre le X1I™ et le XVIIT™
sédes Cependant avant d'en arriver au XIX™ siédle, trés
prolifique en lamatiére, Bossuet est montré du doigt. Redoutable
Aigle de Meaux dont le verbe habille de splendeur les
affirmations les plus bandes! Que ne peut-on craindre de lui sur
un sUjet auss sengble que‘le déicide ?

Le 21 juillet 1652, dors qu'il n'est que jeune chanoine a
Metz, il donne un sermon sur La bonté et la rigueur de Dieu
envers les pécheurs. La violence des propos est, s I'on peut
dire, exemplaire; or, ases yeux, les juifs sont beaucoup moins
coupables que les pécheurs™ :

Maisil faut, 6 pécheur, il faut que j’ entre avec toi dans une
discussion plus exacte; il faut que j’examine si tu es beaucoup
moins coupable que ne sont les Juifs. Tu me dis qu'ils n’ont
pas connu le Sauveur : et toi, penses-tu le connaitre ? ... Non,
non, tu ne le connais pas ; seulement tu en sais assez pour étre

%6 On voudra bien excuser lalongueur de cette citation, mais comment se
résoudre acouper dans ce texte admirable ol I’ art oratoire est au service
delapassion de convaincre.
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damné davantage : comme les juifs, dont les rébellions ont été
punies plus rigoureusement que celles des autres peuples,
parce qu'ils avaient recu des connaissances particuliéres.

Mais, me direzvous, les Juifs ont crucifié le Sauveur. Et
ignorez-vous, 6 pécheur! que vous foulez aux pieds le sang de
son testament ; que vous faites pis que de le crucifier ; que, S'il
était capable de souffrir, un seul péché mortel lui causerait plus
de douleur que tous ses supplices ? Cen'’est point ici une vaine
exagération ; il faut brller toutes les Ecritures, si celan’est vrai.
... Le plus grand crime des Juifs n’est pas d’ avoir fait mourir le
Sauveur. Cela vous étonne: je le prévoyais bien; mais je ne
m’ en dédis pourtant pas ; au contraire, je prétends bien vous le
faire avouer avous-mémes. ... Si les Juifs eussent fait pénitence,
ils auraient trouvé dans le sang qu'ils avaient violemment
répandu, la rémission du crime de I’avoir épanché. Tremblez
donc, pécheurs endurcis, qui avalez I'iniquité comme I’ eau. ...
Mais enfin, t6t ou tard, ou tu mettras fin ates crimes par la

pénitence, ou Dieu I’y mettra par lajustice de savengeance”*'.

Il fdlait que les pécheurs de ce temps laaient le coeur bien

endurci pour résister ade tels assauts! Que prédicateur, de nos
jours, oserait parler de la vengeance de Dieu? Il faut croire que
la théologie (parole sur Dieu) a bien changé! Qui Sen
plaindrait ? Par contre, I’ affirmation que Jésus et mort a cause
de nos péchés et centrde pour le chrigianisme; Bossuet
reprend encore ce theme dans un sermon donné le vendredi-

s|ant :

%7 Bossuet, Oeuvres oratoires, Ed. par I’abbé J. Lebarq, Paris, Desclée de
Brouwer, 1890, Tome, p.160-162.
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“Si nous ne voyions défaillir le divin Jésus qu’ entre les
mains de ses bourreaux, nous n’ accuserions de sa mort que ses
supplices ; maintenant que nous |le voyons succomber dans le
jardin des Olives (sic), ou il n'a que nos péchés comme
persécuteurs, accusons-nous nous-mémes de ce déicide;
pleurons et gémissons, battons nos poitrines ... %,

Pour Bossuet, Juifs et chrétiens sont également “décides’.
Cependant, commentant la Passion du Chrigt il écrit :

C'était le plus grand de tous les crimes ; crime jusqu’ alors
inoui , c'est-adire le déicide qui aussi a donné lieu a une

vengeance dont le monde n’ avait vu encore aucun exemple” *°,

Cet “exemple’ ¢'est évidemment la prise de Jrusalem en
70. Qu aurait dit Bossuet S'il avait connu la shoah ? Accordons-
lu quil aurait reconnu la mongtruosité de cette ‘théologie’ de la
vengeance divine Mais il ne samble pas quil at utilise
I’expression “peuple déicide’ ; du moins nous ne |'avons pas
trouvée dans ses oeuvres™.

%8 1bid. Tomelll, p.372, sermon du Vendredi-Saint 26 mars 1660. On
trouvera d’ autres sermons pour le Vendredi-Saint dansle Tomellll, p.712,
TomelV, p.277, Tome V, p.191. Partout s éale le théme de lavengeance
de Dieu contre les pécheurs, mais surtout contre son propre Fils chargé
des péchés du monde. Etonnante théologie d’ un Dieu sanguinaire.

9 Bossuet, Discours sur |’ histoire universelle, Paris, Garnier-
Flammarion, 1966, Tomell, ch. XXI, p.264.

0 pigrre Pierrard dansJuifs et catholiques francais (Paris, Cerf, 1997,
p.20), cite une phrase de Bossuet ou il est question de “peuple déicide”,
maisil n’indique paslaréférence. Est-ce une citation littérale ?
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Dom Guéranger

eme

Au XIX" déde il faut mettre apart I’ auteur de L’ année
liturgique, accuse lui auss davoir popularisé |'expression
“peuple déicide’. Mais Dom Guéranger et trop attaché ala
Tradition pour ére influencé par I antisémitisme ambiant de son
sécle. Comme Bossudt, et dans le méme sens, il emploie le mot
déicide; en peu de mots, il regle le compte de chacun : difs
Romains et chrétiens, chacun a sa part de responsabilité. C'est
ang qu'il commente lascéne delaflagdlation:

“C'est par la main des Gentils que ce traitement lui a été
infligé; lesjuifs|’ont livré, et les Romains sont les exécuteurs ;

tous nous avons trempé dans |’ affreux déicide” ***.

Mais plus loin, il se fat auss I'écho de commentaires
patristiques sur Cai n. Les Peres ont beaucoup parlé d Abd et
de son agneau mydique, mais peu de Ca n; ils éaent
manifestement embarrassés par ces deux personnages (deux
figures ?) qui ne rentraient pas dans leur exégése des Deux fils,
puisgue le cadet et tué. Cependant, plusieurs Péres avaient fait
le rapprochement entre Cai n et les difs™. Dom Guéranger
commente la réponse des juifs aPFilate : “Que son sang soit sur

#1 Guéranger (P.), L’année liturgique, Ed. de 1898, p.545.
%2 En particulier Saint Hilaire dans Traité des mystéres, p.85 493.
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nous & sur nos enfants’ :

“Ce fut le moment ou le signe du parricide vint
s'empreindre sur le front du peuple ingrat et sacrilége, comme
autrefois sur celui de Cai n"*%,

Bd exemple de I'enssignement du mépris ! Sous d' autres
plumes, le peuple ingrat et sacrilége va devenir le peuple
déicide, mais Dom Guéranger n'a pas utilisé cette expresson
trop rhétorique sans doute pour un bénédictin.

23 Guéranger (P.), op. cit., p.549.
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Le XIX™ sédle, terreau du XX™

Serions-nous donc pareils au peuple déicide
Qui, dans I’ aveuglement de son orguell stupide,
Du sang de son sauveur teignit Jérusalem 7%

Redoutable pouvoir des poétes! La magie du verbe, le
bercement de I'dexandrin e I'appd de la rime gravent les
caractéres indéébiles qui vont Simprimer dans la mémoire et
dans I'imaginaire des peuples. Lamartine joue avec les mots:
peuple déicide, orgueil stupide, tout est dit. On est en 1830.

Jules Isaac et |la plupart des auteurs que nous avons cités
utilisent cette expresson “peuple déicide’ comme s dle &ait
immémoariade ; mais aucun ne cite un texte antérieur au XIX™™
seéde. Il es d'alleurs sans intérét de savoir qui a créé cette
expression, mais on peut considérer que Lamartine, en I utilisant
dans ses Harmonies, a donné le ‘la ace XIX™ siéde qui
d ailleurs changera bientdt de ton: les‘ dites bourgeoises étaient
trop voltairiennes pour judtifier leur haine du juif par des motifs
religieux. Sauf dans la littérature ecclésiagtique™, il n'y a plus de
déicides, il y a la juiverie: une race qui Sinfiltre partout dans
les rouages du pouvoir, notamment économique. Le racisme a
supplanté lareligion. Les historiens ont beau jeu de citer une foule
d auteurs de toute obédience; catholiques, protestants, athées,
socidigtes, roydigtes, journaistes, polémistes, poétes, écrivains,

24 |_amartine (A. de), Les harmonies poétiques et religieuses, |,6.
5 Jules | saac consacre une dizaine de pages acette littérature dans Jésus
et Israél, p.371 et suiv.
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caricaturistes, ¢'est la grande vocifération anti-juive qui trouvera
son point d’ orgue dans |’ affaire Dreyfus. Le XIX™ siécle asemé
lahaing, le XX™ récolteralatempéte,

Drumont et seslecteurs

Drumont publie La France juive en 1886. Extraordinaire
succes de librairie : pas moins de deux cents rééditions, et celaen
plene affare Dreyfus! Cest le bouillon de culture d'une
génération qui S et empoisonnée ace breuvage infect

On pouvait attendre de ce pourfendeur de la juiveriequ'il
prenne ason compte les diatribes bibliques et patristiques contre
lesjuifs puisgu’il se dit catholique. Or il n'en et rien. Le racisme
lui tient lieu de religion. D’un coté les aryens, de I'atre les
sémites, ¢'est |'dpha et I'oméga des certitudes manichéennes de
Drumont. Dans la catégorie “semites’ il faut comprendre les
Troyens (ceux de I'lliade!), les Cathaginois, les Juifs et les
Arabes. Les inepties de ce pamphlet ne mériteraient méme pas
d étre citées, s eles n'avaient &é cdébrées par tant de lecteurs,
et relayées par La Croix, Le Péelerin, La France catholique et
toute la presse anti-dreyfusarde. Que les catholiques frangais
aent des responsabilités dans la montée de I’ antisémitisme, la
chose est évidente,

A titre d' exemple, nous citerons ces quelques phrases plus
congternantes les unes que les autres. On sait maintenant les
conséquences tragiques de cette littérature :
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“La race aryenne posséde seule la notion de justice, le
sentiment de laliberté, la conception du Beau”*®.

“Le Sémite est mercantile, cupide, intrigant, subtil, rusé;
I’Aryen est enthousiaste, héroi que, chevaleresque,
désintéressé, franc, confiant jusgu’ala nai veté. Le Sémite est
un terrien ne voyant guére au delade la vie présente; I’ Aryen
est un fils du ciel sans cesse préoccupé d aspirations
supérieures™®’.

“A I'Aryen, je le répéte, on peut tout faire; seulement il
faut éviter de I'agacer. Il se laissera dérober tout ce qu'il
possede et tout acoup rentrera en fureur pour une rose qu’on
voudralui arracher” >,

“Les principaux signes auxquels on peut reconnaitre le Juif
restent donc : ce fameux nez recourbé, les yeux clignotants, les
dents serrés, les oreilles saillantes, les ongles carrés au lieu
d’étre arrondis en amande, le torse trop long, le pied plat, les
genoux ronds, les chevilles extraordinairement en dehors, la
main moelleuse et fondante de I’ hypocrite et du traitre. Ils ont

assez souvent un bras plus court que |’ autre” *°,

Les personnages aing campés, Drumont en arrive au fait,

au grand complot, au réve du Sémite, asa pensee fixe: réduire
I’ Aryen en servage, le mettre ala glébe™. Lalegon seraauss
entendue de | autre cdté du Rhin.

2

©

6

Drumont (E.), La Francejuive, Paris, C. Marpon, 115™ édition, p.6.

27 |pid. p.9.

2

©

2

©

% 1bid. p.12.
° Ibid. p.35.

30 1bid. p.7.
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Hitler et son Mein kampf

Aucun homme n'ajamais eu plus de sang sur les mains que
Hilter. C'est avec répulsion gue nous nous sommes résolu alire
Mein kampf. Mais comment éviter ce face aface avec I'ignoble
lorsgu'on cherche les causes du génocide? Or I'idéologie
Nationde-socidige est évidemment la premiére e la grande
responsable. Cela va sans dire, mais il ne faut pas I’omettre
quand on s est donné la peine d explorer e passé pour trouver
des coupables. L’enquéte doit ére menée jusqu'au bout,
jusqu’ au bout de I’ écoeurement.

Les connaissances de Hitler en matiére de religion sont
nulles. Qu'on en juge : il reproche aux Juifs de “ne pas observer
le vieux précepte de laBible qui professe que lamain gauche doit
ignorer ce que donne la main droite’*. 1l ne sait manifestement
pas qu'il Sagit dun précepte évangdique et non de la Torah.
Hitler qui préche I’ évangile aLx Juifs, la chose ne manque pas de
piquant ! Dans tout le livre ¢'ext la seule citation de I’ Ecriture, la
seule référence au chrigianigme. Le décide et évidemment le
dernier de ses soucis, il n'a pas besoin de ce “filon’ pour accuser
lesjuifs, il adesarguments, ‘ scientifiques incontournables.

Des arguments scientifiques, c'est bien le moins qu' on
puise atendre d'un théoricien du racisme. Or il n'en et rien.
Pas le moindre argument historique, biologique, anthropologique,

%L Hitler (A.), Mon combat (1924), N.E.L., 1934, p.313.
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ethnologique pour fonder la différence entre un aryen e un
samite. C'et une donnée, ou plutét un postulat, comme en
mathématique. Les conséquences, dles, sont infinies, ¢’ est | objet
méme du livre. On hésite afaire des citations tellement les propos
sont révoltants. Pour décourager le lecteur d’'en demander
davantage, nous n'en ferons qu’ une :

Le jeune Juif aux cheveux noirs, pendant des heures, le
visage illuminé d'une joie satanique, épie la jeune fille
inconsciente du danger ; il lasouille de son sang et laravit ainsi

au peuple dont elle sort”**,

Sans commentaire.

Comme Drumont, ce que Hitler dénonce ¢’ et le péril juif
[p.307], le plan juif de conquéte du monde [p.668], son réve de
domination universelle [p.313 et 315], la domination d’ une race
inférieure, c'est-adire la race juive [p.320]; ils veulent
devenir les maitres des autres peuples [p.307], étre un Etat
dans [I'Etat [p.309], dominer [I'Etat [p.323], conquérir
économiquement le monde et e mettre politiquement sous le
joug [p.321] ; le Juif exerce une domination financiere sur
toute |’économie politique [p.312], tout est tombé aux mains
des juifs: la presse mondiale [p.65, 305, 315], la grande presse
[p.320 et 305], la Bourse et les forces de travail de la nation
[p.314].

La preuve de tout cela se trouve dans “Les Protocoles
des sages de Son” qui doit devenir le livre de chevet d un

%2 Hitler (A.), op. cit., p.325.
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peuple [p.307]. En effet ce libelle et censé publier les notes ultra-
secrétes d'un gouvernement mondid juif qui organiserait une
conspiration en vue de prendre le pouvair. 1l n'en faut pas plus
pour dimenter les cauchemars des Drumont et autres antisémites.
Or, le 18 aolt 1921, trois ans avant Mein kampf, le Times
revle quil sagit dun faux. Nonobgant les problémes
d authenticité de ce livre de chevet, Hitler I" utilise pour entretenir
le mythe de la conspiration mondide et |’ obsesson du péril juif,
tellement plus efficaces que ces viellles lunes de décide qui
n'intéressent plus personne ! Manifestement les théories de Hitler
ne doivent rien aux invectives évangdiques, patristiques,
épiscopales ou cléricaes des sSiécles passés.

Pourtant ces invectives, ces Contra Judaeos, Adversus
Judaeos et autres Kata loudaién qui ont marqué les difs du
signe de la réprobation, Sils ne sont pas responsables du
Nationa-socidisme, ont cependant forgé des mentdités
permésbles au racisme moderne et pal en. Mais les hommes du
XX siédle sont-ils s bien placés pour s ériger en accusateurs
de Peres de I'Eglise? Il 'y a pas s longtemps, un juif nommé
Pierre Mendes-France a di faire face aux quolibets et ala haine
racide ; on lui reprochait jusgu’ason nom: un juif qui al’audace
daccoler la France & son nom! Céat en 1954! Les
Protocoles des sages de Son éaient encore présents sinon dans
les esprits, du moins dans les mentdités. Le temps n'&ait pas
encore venu ou les provocations de Le Pen sur le détail ou le
Durafour crématoire feront scandde. Il aura falu beaucoup
d années agpres Auschwitz pour que I'antisémitisme devienne
indécent, ce qui et un minimum, et que vienne le temps de la
repentance (teshouva) pour une génération qui cherchait des
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coupables dans les siecles passés.



CHAPITRE XVIII

LE REJET D'ISRAEL ?

Apres cette longue enquéte sur I'emploi du mot déicide, il
nous faut continuer notre recherche sur d' autres mots aproscrire,
et d'abord sur le préendu rejet d’Isradl.

“Je demande donc: Dieu aurat-il rgeté son peuple ?
Certes non!” [Rm 11,1] Comment peut-on encore parler du rejet
d Isradl gopres une déclaration auss péremptoire ? Mais Paul est
bien forcé de reconnaitre que, dans le temps présent, seul un
reste d'lgadl a é&é touché par la gréace. D'ou sa deuxieme
question: “Je demande donc : est-ce pour une chute définitive
guils ont trébuché? Certes non!” [Rm 11,11]. Il faut donc
toujours préciser que cette chute n'est pas définitive et ne pas
glisser subrepticement de ce temps aux temps a venir e a
I’eschatologie. Certains Peres de I'Eglise n'y ont pas pris garde,
par exemple Cyrille d’ Alexandrie qui enchaine implacablement le
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déicide, le transfert et le rejet comme nous I’ avons montré au
chapitre XV. Son homonyme, Cyrille de Jérusdem, n'est guére
plus nuancé.

Cyrillede Jérusalem (+ 386)

Pour Cyrille il y a deux Jrusdem; la premiere n'est pas
niée, mais dle e regetée de lafaveur divine.

“Jérémie voyait votre ruine; il contemplait votre chute; il
pleurait la Jérusalem d'alors car celle d’ aujourd’ hui ne sera pas
pleurée. L'une en effet a crucifié le Christ; I'autre, celle
d’aujourd’ hui, I’adore.®®. ... A partir du moment ot les Juifs, en
raison des emblches qu'ils suscitérent contre le Seigneur,
furent rejetés de sa faveur, le Sauveur institua, a partir des
pai ens, une seconde assemblée (ekklésia), notre sainte Eglise a

nous chrétiens®™.

Affirmer que les deux Cyrille représentent la doctrine
commune des Peres de I'Eglise est une générdisation pour le
moins hétive. La plupart des Péres sont infiniment plus nuances,
méme Aphraate, Ephrem de Nisbe ou les Constitutions

33 Cyrille de Jérusalem, Catéchése baptismale 13, 7. PG 33, col.781.
Traduction de J. Bouvet, dansLes écrits des saints, Catéchése de Saint
Cyrille, Namur, 1962, p.265

%4 1hid. 18,25. PG 33, col.1045, p.441 et 442.
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apostoliques qui sont habituel lement désignés comme coupables.

Aphraate, le Sage persan (en 336-345)

Isadl rejetéou lgradl délaissé ? Les deux termes ne sont
pas synonymes. Le premier veut exclure, le second évoque la
douloureuse expérience de I'amoureux bafoué qui, dans sa
déception, déasse I'infidde, avec le secret espoir qu dle
reviendra ases premiéres amours. Aphraate connait trop bien les
prophétes, en particulier Osée, Isai e et Jerémie, pour ne pas
adopter d emblée ce vocabulaire de la passion.

“Et pour que tu saches que Dieu les a vraiment délaissés,
Isai e dit encore a leur sujet: J'ai délaissé mon peuple, la
maison de Jacob [Is 2,6] ... En effet, il en est deux qu'lsai e
appelle Jacob : I'un qui marche ala lumiére du Seigneur, |’ autre
qui est délaiss& >,

“De ce qu'il les a délaissés, Jérémie dit : J'ai délaissé ma
maison, j'ai délaissé mon héritage [Jr 12,7], et il dit encore : J' ai
donné ala fille de mon peuple un libelle de répudiation” [J
3,8]306.

Dans la tres belle traduction des Exposés, faite par M.-J.
Pierre et publiée par Sources Chrétiennes, ces paragraphes sont

%5 Aphraate, Les exposés, 16,3. SC n° 359, p.719-720.
%% 1hid., 19,5. SC n° 359, p.772.
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sous-titrés improprement : Preuves scripturaires du rejet, ce
qui ne correspond pas au contenu du texte. Pourquoi ne pas s en
tenir au vocabulaire amoureux 9 cher aux prophetes ? Dans ce
monde de lapasson rien N’ et définitif, tout peut recommencer.

Pourtant Aphraate emploie auss quelquefois le verbe
rejeter, par exemple il écrit : “Les|juifs avaient &é choigs, et ils
furent rgetés’®. 1l cite égdement cette redoutable invective de
Jérémie parlant de ses compatriotes: “Argent de rebut, voila
comme on les nomme’ [ 6,301*®. Dans I’ Antiquité on avait le
sens de la méaphore, ici une métaphore adouble face : |sradl est
un méa précieux, de l'argent, ce qui et une facon de
reconnaitre son excdlence, mais le fondeur N'a pas réuss a
purifier cet argent de ses scories, il a é&é décu et I'amis au rebt.
L’ époux, lui auss, avat éé décu, ¢'est pourquoi il a ddaisse;
d alleurs les deux expressions sont explicitement rapprochées™.
Evidemment Aphraate applique la métgphore aux juifs de son
temps, car I’ Ecriture doit toujours étre lue au présent.

Mais, bien s, ces questions de vocabulaire ne sont pas
fondamentales. Pourquoi donc Israél serait-il, snon rgeté, du
moins déais ? Telle est bien la véritable question. Aphraate se
donne beaucoup de ma pour montrer que Dieu a racheté son
peuple deux fois, en le ramenant d Egypte puis de Babylone,
mais gu'il ne le fera pas une troisieme fois™. Les catastrophes
nationales des années 70 et 135 sont interprétées par lui et par
bien d' autres comme un immense sdiame religieux qui change la

%7 1bid., 11,1. SC n° 359, p.551.

3% 1hid., SC n° 359, p.549, 710, 720, 770, 786 et 812.
%9 1bid., 19,11. SC n° 359, p.786.
319 1hid., 19,7. SCn° 359, p.777.

=
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face du monde. C'est lamain de Dieu qui punit les juifs et donne
raison aux chrétiens. Le fait qu’au temps d Aphraate, gpres plus
de deux secles, lesjuifs soient toujours en exil, montre de facon
évidente qu'lsraél est ddaissé par Dieu comme une épouse
infidde. A contrario, I'insolente santé du chrigtianisme lance ala
conquéte du monde et la preuve que Dieu a changé de camp,
gu'il est passt du peuple aux peuples, d'lsradl aux Nations.
Cette théologie providentidiste est au coeur de toutes les
gpologétiques chrétiennes de ce temps. L'exposé 19 est
entierement consacré ace sujet qui devait étre au centre des vives
controverses entre juifs et chrétiens.

D’alleurs, ce que Dieu rgette, d' aprés Aphraate, ce n'est
pas Israél, ce sont les sacrifices et les fétes juives. |l faut dire que,
sur ce théme, les prophetes lui facilitent latache ! Le Sage persan
qui et également ke disciple des Saintes Ecritures™, congtitue
une impressionnante collection de citations, a commencer par
Isal eet Amos:

“Que m'importent vos innombrables sacrifices ?

Je suis rassasi € des holocaustes de béliers

et de la graisse des veaux.

Le sang des taureaux et des boucs me répugne. ...

Cessez de m' apporter des offrandesinutiles

leur fumée m' est en horreur.

Nouvelles lunes, sabbats, assemblées ...

je ne supporte plus féte et solennité” [Is1,11-13].
“Je hais, je méprise vos fétes,

pour vos solennités|j’ai du dégodt.

11 1bid. 22,26. SC n° 359, p.873.
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Vos oblations je n’en veux pas,
vos sacrifices de bétes grasses, je nelesregarde pas’
[Am5,21-22].

Il cite égdement :1s66,3; Jr3,16; Jr 6,20; 0s2,13;
0s12,12; Mi 6,6-8; Za7-6 ; Ps50,13-15 ; Ps51,18-19; Lamn 2,6 ;
Prov 15,8; 1 Sam 3,14 ; 1 Sam 15,22,

Et de conclure:

“Vois, mon ami, les sacrifices et les offrandes ont été

rejetés, et aleur place, aété choisie lapriére”*2,

Ephrem de Nisbe (+ 373)

Ephrem, diacre d'Edesse, figure dans les accusés. |l
afirme en effet :

“Les|sraélites avaient rétribué les prophétes par le meurtre,
et suspendu le Christ sur la croix; c’est pourquoi ils furent

rejetés comme un vase sans utilité” %,

Dans un beau commentaire sur le cantique du vielllard
Sméon, Ephrem Sexprime sur le méme suje, mas sans

%12 1bid. 4,19. SCn° 349, p.321.
3 Ephrem de Nisibe, Commentaire sur |’ évangile concordant, ou
Diatessaron, 11,8. SC n° 121, p.200.
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agressvité :

“Maintenant tu peux laisser aller ton serviteur, disait
Siméon, parce qu'il recevait la consolation de son peuple et
tenait lafin d'lsraél. ... Les paroles de Siméon : tu peux laisser
aller ton serviteur dans la paix s appliquent alaloi. Siméon et
Moi se I’ont congédiée, mais dans |la paix. Le renvoi delaloi
ne s est pas fait dans I’inimitié, mais dans le repos de la charité

n 314

et delapaix

L es congtitutions apostoliques (1V™™ siécle)

En abandonnant le peuple comme une tente dans une
vigne, comme un abri dans une melonniére, comme une ville
assiégée [Is 1,8], en leur retirant I'Esprit-Saint et la pluie
prophétique, Dieu a comblé son Eglise de la gréace spirituelle ...
Donc, puisqu’il abandonnale peuple, le temple aussi il e laissa
désert, en déchirant le voile [Mt 27,51] et en leur enlevant
I"Esprit-Saint. Car il dit : Voici, votre maison vous sera laissée
vide [Mt 23,38]. Et sur vous, qui venez du paganisme, il envoya
la gréce spirituelle, comme il dit par Joél le prophéte: Et il
arrivera apreés cela, dit Dieu, que je répandrai de mon Esprit
sur toute chair, et vos fils prophétiseront et vos filles verront
des visions et vos anciens auront des songes[J 3,1 et Ac2,17].

Car en retirant au peuple toute la puissance et I’ efficacité du

34 1bid. 2,16. SCn° 121, p.73.
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Verbe et en le privant d’ une telle manifestation divine, Dieu les
aplacées en vous, qui venez du paganisme” ">,

II nNest pas dit qulsadl et rejeté mas quil et
abandonné, privé de la puissance et de I’ efficacité du Verbe.
Dga dans Les Actes des apltres la citation de Jod é&ait
gppliquée atoutes les nations présentes aJérusalem le jour de la
PentecGte.

5 Constitutions apostoliques, 6,5, 3-4. SC n° 329, p.305.



CHAPITRE XIX

LE VERITABLE ISRAEL ?

Verus Isradl, c'est le titre du ivre de Marcd Simon sur
“les relations entre chrétiens et juifs dans |I’empire romain”.
Cette éude et devenue tres rapidement e a juste titre un
ouvrage de référence. Mais combien n’ont retenu que le titre qui
a une connotation polémique bien éoignée de I'esprit e du
contenu méme du livre. Une fois de plus nous essayerons de
montrer que certains mots ont changé de sens au cours des
sécles, et que lestraductions littérales peuvent induire en erreur.

Qui et le véritable Israél ?L’Eglise ou laSynagogue ? S
I’une est vraie, |'autre est fausse, car, en bonne logique, on ne
peut dire tout et son contraire. Les philosophes parlent du
principe de non-contradiction. Dire Socrate est mortel interdit
de dire que Socrate est immortel. De méme affirmer que
I'Eglise est le Véritable Israél a pour corollaire obligé que la
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Synagogue n'est pes le véritable Igad, dle ext littéralement un
faux. On concoit que cette affirmation soit inacceptable pour les
Jifs: aleurs yeux les chrétiens qui tiennent ce langage font
preuve d’ une prétention exorbitante.

Mais cette logique est-dlle bien celle de Jean lorsqu'il parle
du vrai pain descendu du ciel [Jn 6,32], de la vraie Vigne [In
151] €t de la vraie Lumiére [on 1,9] ? Il ne dénie évidemment
I'exigence ni de la manne, ni de lavigne, ni de la lumiere. Dans
ce monde hellénigtique ou vivaient Jean et les Peres de I'Eglise
des premiers siecles, tous les penseurs, pa ens, chrétiens ou
juifs, de Philon aPlotin en passant par Judtin et Irénée, tous sont
néoplatoniciens. Leur logique ne se laisse pas enfermer dans un
systeéme binaire ou le principe de non-contradiction ne connait
gue le zé&o ou le un. Qu'on se souvienne de I'dlégorie de la
caverne, cette théorie de la connaissance a quatre niveaux : les
ombres sur le mur, les images fabriquées par les hommes, les
objets eux-mémes et enfin I’idée du Bien. Chague nivesu est vrai
(aléthes), mais amesure que I'on s deve dans les degrés de la
connaissance les choses sont plus vraies @léthestéra)®®. Bien
curieux comparatif, aggravé d alleurs aussitot par un superlatif :
“Oui beaucoup (polu) plus vra”, renchéit I'interlocuteur de
Paton. Pour cdui-ci il y aurait donc des choses plus vraies que
d autres!

Or le chrigianisme et né et sest développé dans ce
monde helénistique, largement imprégné de platonisme. Aing,
lorsque les Peres de I'Eglise parlent du Véritable Israél, non
seulement ils ne dénient pas |’ existence du premier Igradl, maisils

318 platon, La République, VII, §1, 515 d, Paris, Les Belles Lettres, 1961,
p.147.
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lui donnent un gtatut, une place, un réle tout afait nécessaires ala
définition méme du Nouvel Isradl.

Bien sOr, de nos jours, les Juifs se récrient et refusent
absolument de se laisser réduire a I'éat d ombre, d'image,
d annonce, d'ébauche, d'esquise et de figures, fussent-dles
prophétiques. Comment pourrait-il en ére autrement, d autant
gue - e c'est le moins que I'on puisse dire - ils N'ont pas éé
conaultés sur la question! Mais, en afirmant que I'Eglise et le
Véritable Israél, la plupart des Peres, loin de commettre un déni
dexigence du peuple juif, integrent cdui-ci, a leur maniere
évidemment, dans |’ univers religieux qu'ils construisent.

Cependant il ne faudrait pas croire qu'il sagit seulement
d une question de vocabulaire. Dans les tout premiers secles de
I'Eglise c'est I’Ancien Tetament lui-méme qui fasat difficulté
Trop de passages paraissaient inconciliables avec le message
évangdlique. Marcion, au 1I™™ siédle, professait que le Dieu de
I’Ancien Testament n'&ait pas celui du Nouveau. Les chrétiens
venus du judai sme é&aent tres attachés a leurs Ecritures
anciennes, mai's ceux venus du paganisme devaient avoir besoin
de beaucoup de courage et de persévérance pour entrer dans
I'intelligence de ce corpus scripturaire trés juda que, tellement
éloigné de leur culture hdlénigique. L’ exemple de Saint Augustin
ed révdaeur. “Je me tuais, écrit-il, a essayer de trouver une
interpréation littérde a td ou td passage de I’Ancien
Testament™®”’, jusgu’au jour ou il va écouter les “ingructions
publiques’ d’Ambroise: “Aind, écit-il, a I'expose du sens

317 Augustin, Confessions, 5,14,24. Traduction de A. Mandouze, in
L’aventure de laraison et de la grace, Etudes augustiniennes, Paris
1968, p.110.
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goirituel donné abon nombre de ces textes scripturaires, je me
prenais a réprouver mon découragement passe’. André
Mandouze, commentant ces textes, écrit : “En utilisant I'univers
du discours néoplatonicien, Ambroise expliquait I'Ecriture en
termes accessbles aAugudtin. ... LaBible devenait lisble’*,

Lisgble, oui, mais gores un traitement de choc: tout
I’ Ancien Testament parlait de Jesus-Chrigt, ne parlait que de lui,
au sens littéra ou, adéfaut, au sens figurdtif. Les collections de
témoignages (testimonia), ces versets bibliques appliqués
directement au Chridt, senrichissaient sans cesse depuis la
rédaction des évangiles, en particulier ceux de Matthieu et de
Jear®™. Justin accable son ami Tryphon avec ce procédé. Mais
surtout, I'exégese dlégorique semparait de toute I'histoire
d'lsrad, événements e personnages, pour en faire des figures,
des images, des types de la Nouvelle Alliance. Qui pourrait
reprocher aux Peres de I'Eglise d'avoir lu la Bible en lui
appliquant la grille de lecture qui &ait celle deleur culture ? Nos
modernes exégétes historico-critiques font-ils autre chose ? Avec
les Peres, I’ Ancien Testament a éé christianise en méme temps
quil aétéhdlénist,

Alors la Bible est devenue un extreordinaire gisement
d'images, de mythes, de personnages et d événements qui ont
préfiguré et prophétise les rédités a venir, cdles qui sont
véritables, spirituelles et eschatologiques. La création du monde
devient nouvelle crégtion, la Pague des Juifs devient résurrection
du Christ et baptéme des chrétiens, I'agneau pascd devient
I’ Agneau de Dieu, tous les patriarches sont figures du Chridt, et

8 |bid. p.111.
19 \oir par exemple Mt 2,15 et 27,10, ou Jn 13,18 et 19,36.
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leurs épouses figures de I’ Eglise. L’ensemble de la Bible est aing
trangpost. Ce n'est pas seulement Israél qui passe du vrai au
plus vrai, c'est toutes les Ecritures anciennes qui, loin d ére
rejetées comme le voulait Marcion, sont recues dans I' Eglise et
proclamées dans les assemblées ; |es prophéties sont accomplies,
et I’Ancien Testament et I'inépuisable trésor “dont on tire
I’ancien & le nouveau’. Une fois de plus on congate que la
locution Verus Israél, comme bien d autres expressions, ne sont
choquantes que S €elles sont isolées du contexte et parachutées
dans une culture et une logique qui ne sont pas cdles des Peres
del'Eglise.

D’autres adjectifs avaient &@é utilisés pour définir le lien
entre I'Eglise et Igad. Judin, par exemple, parlait de |’autre
lgadl, et méme du troisieme Israél*®. Pour Saint Paul il y a
I"ancienne puis la nouvele dliance[1 Co 11,23-25et 2 Co 36 et 14], la
premiére (protos) [Hé 9,18 et 10,9] et la seconde (deuteros) [1 Co
1545-47] ou la derniére (eschatos) dliance; la Synagogue a
I"ancienneté, I’ Eglise a la nouveauté [Rm 7,6]. Ce vocabulaire plus
précis que I’ expression Véritable Israél sinscrit cependant dans
la méme logique et n'est pas sans provoquer de nos jours bien
des héstations.

Mais ce Verus Israél est devenu depuis quelque temps la
preuve ‘scripturaire quas unique d'une théorie dite “de la
subdtitution” qui, subrepticement, devient une “théologie e la
subditution” :  I'Eglise  prétendrait se subdituer a lsrad.
Effectivement Michd Smon emploie ce terme™ qu'il judtifie par

0 Justin, Dialogue, § 123, p.289. Cetroisiéme Isradl fait référence alsai e
19, 24-25.
¥1 Simon (M.),Verus Israél, p.205.
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une citation de Commodien en trois mots “Sc exheredes
eritis’®, et en donnant trois références qui renvoient ades textes
tout auss laconiques®, al’exception de ceui de Barnabé que
nous avons dgacité au chapitre VII, e qui ne peut ére lu que
dans la perspective et la théologie du “mystére des deux
peuples’. Assurément, Miche Simon n'avait pas I'intention avec
ces quatre références et lestrois citations qui figurent avec le titre
du livre, de bétir une “théorie de la subgtitution”.

Quoiqu'il en soit, il ne faut pas se faire trop d'illusons sur
les vertus d'un vocabulaire qui serait adéquat. En effet, les duifs
n’ éprouvent nul besoin de se définir par rapport aux chrétiens. lls
ont I'antériorité, “la gloire, les dliances, la Loi, le culte, les
promesses et les Péres’, de I'aveu méme de Saint Paul. Par
contre, les chrétiens doivent impérativement se définir par rapport
alsradl, ce quiils ont toujours essayé de faire, souvent avec
maladresse, et plus souvent encore avec mépris. Mais en dépit
de la bonne volonté e des civilités dont on fait preuve
actuellement de part et d autre, on n'a pas trouveé la solution, le
vocabulare, la formule et la théologie qui puissent satifaire ‘les
deux parties..

Cependant le didogue interreligieux peut sexercer sans
atendre dans les domaines bhiblique, historique, éhique ou
humanitaire. Pendant la Résistance les ennemis irréductibles
d hier qu' éaent les chrétiens et les communistes, ont appris ase

%2 Commodien , Lesinstructions, 1,38,2. L’ auteur pense évidemment aux
Vignerons qui ont tué |’ héritier, mais e Maitre a donnéla Vigne a

d autres[Mc 12,9 et syn.]. || faut bien lire exheredes et non heredes
commeil est écrit par erreur dans|’ Edition Migne [PL 5, col.229,B].

3 Origéne, Contre Celse, 2,78. Cyprien, Testimonia, 1. Epitrede
Barnabé, 13.
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connditre, a sedimer & a travailler ensemble. Entre juifs et
chrétiens, gréce en particulier adules Isaac, lavoie a é&é ouverte ;
son livre intitulé Jésus et Israél a éé recu comme un manifeste;
c'est “un événement d ordre spiritud” a écrit F. Lovsky™. Il

serait dommage de se laisser piéger par un vocabulaire qui donne
lieu ad’ insurmontables contresens. Le Verus Israél des Peres de
I’ Eglise avait beaucoup changeé de sens avec le temps, sansqu’on
y prenne garde.

¥4 |ovsky (F.), L' antisémitisme chrétien, p.377.



CONCLUSION

Levocabulaire

Les mots ont une histoire. Nous avons eu I’occasion de
montrer que les traductions littéraes dlaient souvent acontresens.
Ces and que le vocabulare des Peres de I'Eglise a é&é
maltraité, exploité, et détourné au profit d'une polémique sérile
et peu scrupuleuse. |l faut éviter de solliciter les mots, ¢'est une
question d’ honnéteté intellectuelle.

L'Egdlise et le Pouvoir

De nos jours, I'attitude des chrétiens vis avis du Pouvoir
n'est évidemment pas cdle qui &at recommandée par Fere,
Paul et Clément. Il faut pourtant remarquer qu'apres une longue
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période de bouderies au XIX™ siéde et au début du XX, en
France et en Itdie, le Concile Vatican |l, dans la condtitution
Gaudium et Spes, professait anouveau cette loyauté de I'Eglise
enversle Monde :

L'Eglise, déclarait-il, reconnait tout ce qui est bon dansle
dynamisme social d'aujourd'hui, en particulier le mouvement
vers 'unité, les progrés d'une saine socialisation et de la
solidarité au plan civique et économique™.

Tout ce qu'il y a de vrai, de bon, de juste, dans les
ingtitutions tres variées que sest donné et que continue a se
donner le genre humain, le Concile le considére avec un
grand respect®®.

Le Concile exhorte les chrétiens, citoyens de |'une et
l'autre cité, a remplir avec zele et fidélité leurs taches
terrestres, en se laissant conduire par I'esprit de I'Evangile™.

Entre lathéorie et lapratique, il y a évidemment une marge,
mas I'Eglise dayjourdhui est manifetement plus proche de
Clément de Rome quéle ne I'é&at au MoyenrAge ou ala
Renaissance.

5 Constitution pastorale sur I'Eglise dans |e Monde de ce temps IV,
42,3. Paris, Centurion, 1966, Documents conciliaires 3, p.114.

5 \bid. 42,5. p.115.

%7 \bid. 43,1. p.115.
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Lesjuifset leschrétiens

Les relations entre le chrisianisme et le judai sme n'ont
guere évolué magre les efforts du concile Vatican |1. Ce ne sont
pas les bons sentiments, ni les belles déclarations qui peuvent
effacer des decles de mépris e dexcluson. 1l nous semble
pourtant que le retour aux sources chrétiennes, en particulier aux
évangiles synoptiques, a l'épitre aux Romains et aux Peres de
I'Eglise, devrat permettre de mieux discerner les liens
indissolubles et fondateurs qui unissent les chrétiens au peuple
juif.

Mais ce retour aux sources se heurte a de Sérieux
obstacles. Paraboles, sentences, typologie sont, hélas! des
modes d'expression qui nous sont fort érangers. Ce n'est pas une
raison pour ignorer toute la réflexion chrétienne qui sest coulée,
pendant longtemps, dans ces formes littéraires résolument
symboliques. Aprés des seécles dantisémitisme, les chrétiens
daujourd’hui pourraient utilement se souvenir de la fagon dont, a
l'origine, I'Eglise Set définie par rapport a lsradl. Quelques
évidences simposeraient dors :

Le fils @né (la Synagogue) et le fils cadet (I'Eglise) peuvent
avoir éé pendant des siecles des freres ennemis, ils n'en sont pas
moins enfants du méme Pére: un homme avait deux fils, disait
laparabole.

L'histoire de Jacob qui subtilise le droit dainesse, et la
sentence évangdique “les premiers seront les derniers et les
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derniers seront les premiers’, ne peuvent en aucun cas étre
utilisées pour judtifier une théorie dite de la subgtitution qui n'est
pas traditionnelle et qui est de nature aentretenir la polémique. 11
ny a pas subgtitution dun peuple aun autre, mais les derniers
appelés sont les premiers arépondre.

Les obstacles a un rapprochement entre juifs et chrétiens
sont immenses, et d'abord théologiques. On voit ma comment les
mysteres de la Sainte Trinité et de I'lncarnation, la personne de
Jésus et sa résurrection pourraient faire 'objet d'un didogue
congructif. Par contre, les uns et les autres devraient pouvoir
abandonner, au nom méme de leurs Ecritures, la notion de
responsabilité et de culpabilité collectives. Les juifs d'aujourdhui
ne sont pas responsables de la mort du Chrigt, pas plus que les
chrétiens du XX™ siécle ne le sont des persécutions perpétrées
contre les juifs au Moyen-Age.

Lorsgue, dans une famille, deux freres ‘ne se parlent plus,
la réconciliation devient, avec le temps, une cause désespérée,
car letemps n'arrange rien ; bien au contraire, il creuse et nécrose
les blessures. On avu combien la rupture avec le judai sme a été
dramatique pour les chrétiens qui l'ont vécue. Depuis, dix neuf
sécles ont passe. Comme il sétait avancé au devant du cadet, le
pére éait dlé au devant de I'@iné : “Mon fils lui disat-il, tu es
toujours avec moi”. Et la parabole restait en suspens. Aind en
est-il depuislarupture entre judal’ sme et chrigtianisme.



DOCUMENTS

Document 1:

Extraits des épitres de Saint Pierre et Saint Paul sur le loydisme
envers les autorités. (Traduction de laBible de Jerusaem).

Que chacun se soumette aux autorités en charge. Car
il n'y a point d'autorité qui ne vienne de Dieu, et celles qui
existent sont congtituées par Dieu. S bien que celui qui
résiste al'autorité serebelle contre I'ordre établi par Dieu. Et
les rebelles se feront eux-mémes condamner. En effet les
magistrats ne sont pas acraindre quand on fait le bien, mais
guand on fait le mal. Veux-tu n'‘avoir pas a craindre
['autorité? Fais|e bien, et tu en recevras des éloges ; car elle
est un instrument de Dieu pour te conduire au bien. Mais
crains s tu fais le mal ; car ce n'est pas pour rien qu'ele
porte le glaive: elle est un instrument de Dieu pour faire
justice et pour chatier qui fait le mal. Auss doit-on se
soumettre non seulement par crainte du chatiment, mais par
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motif de conscience. N'est-ce pas pour cela méme que vous
payez les impbdts ? Car il sagit de fonctionnaires qui
sappliquent de par Dieu acet office. Rendez achacun ce qui
lui est dO: aqui lI'imp6t I'impdt ; aqui les taxes les taxes; a
qui la craintela crainte; aqui I'honneur I'honneur.

Romains, 13,1-7

Je recommande donc, avant tout, qu'on fasse des
demandes, des priéres, des supplications, des actions de
grace pour tous les hommes, pour les rois et tous les
dépositaires de I'autorité, afin que nous puissions mener une
vie calme et paisible en toute piété et dignité.

1 Timothée, 2,1-2

Rappelle atous qu'il faut étre soumis aux magistrats et
aux autorites.
Tite, 3,1

Soyez soumis, a cause du Seigneur, a toute institution
humaine: soit au roi comme souverain, Soit aux
gouverneurs, comme envoyés par lui pour punir ceux qui
font le mal et féliciter ceux qui font le bien. Car c'est la
volonté de Dieu qu'en faisant e bien vous fermiez la bouche
al'ignorance des insensés.

1PRere2,13-15
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Document 2:

Extraits de I'épitre de Saint Clément de Rome aux Corinthiens :
Priére pour les gouvernants.

Oui, Maitre, . donnenous la concorde et la paix ..
afin que nous obassons ton Nom tout-puissant et
excellent, et anos chefs et anos gouvernants sur laterre.

C'est toi, Maitre, qui leur as donné le pouvoir et la
royauté par ta magnifique et indicible puissance, afin que,
reconnaissant la gloire et I'honneur que tu leur as donnés,
nous leur soyons soumis et ne nous opposions pas a ta
volonté. Donne-leur, Seigneur, la santé, la paix, la concorde,
la stabilité, afin qu'ils exercent sans heurt la souveraineté
que tu leur as donnée.

C'est toi en effet, naitre céleste, roi des siecles, qui
donnes aux fils des hommes gloire, honneur et pouvoir sur
les choses terrestres. O toi, Seigneur, dirige leurs décisions
selon ce qui est bon et agréable a tes yeux, afin gqu'en
exercant avec piété dansla paix et la douceur le pouvoir que
tu leur as donng, ils te trouvent propice.

Epitre aux Corinthiens 60,3 & 61,2. Traduction de A.
Jaubert. SCn° 167, p.198 4201.
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Document 3

Lettre de Pline le Jeune al'Empereur Trgjan.

Maitre, c'est une régle pour moi de te soumettre tous
les points sur lesgquels j'ai des doutes: qui pourrait mieux me
diriger quand j'hésite ou m'instruire quand j'ignore ?

Je n'ai jamais participé a des informations contre les
chrétiens ; je ne sais donc aquels faits et dans quelle mesure
sappliquent d'ordinaire la peine ou les poursuites. Je me
demande non sans perplexité sil y a des différences a
observer selon les ages, ou s la tendre enfance est sur le
méme pied que I'adulte, si I'on pardonne au repentir ou si qui
a été tout a fait chrétien ne gagne rien a se dédire, si 1'on
punit le seul nom de chrétien en |'absence de crimes ou les
crimes qu'impligue le nom.

En attendant voici la regle que j'ai suivie envers ceux
qui m'étaient déférés comme chrétiens. Je leur ai demandé a
eux-mémes sils éaient chrétiens. A ceux qui avouaient, j'ai
demandé une seconde et une troisieme fois en les menacant
du supplice; ceux qui persévéraient, je les ai fait exécuter :
quoi que signifiat leur aveu, j'étais sr qu'il fallait punir du
moins cet entétement et cette obstination inflexibles.
D'autres, possedés de la méme folie, je les ai, en tant que
citoyens romains, notés pour étre envoyés a Rome. Bient6t,
comme il arrive en pareil cas, |'accusation sétendant avec
les progrés de I'enquéte, plusieurs cas différents se sont
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présenteés.

On a affiché un libelle sans signature contenant un
grand nombre de noms. Ceux qui niaient étre chrétiens ou
I'avoir été, sils invoquaient les dieux selon la formule que je
leur dictais et sacrifiaient par I'encens et le vin devant ton
image que j'avais fait apporter a cette intention avec les
statues des divinités, si, en outre, ils blasphémaient le Christ
(mdedicerent Christo) - toutes choses quiil est, dit-on,
impossible d'obtenir de ceux qui sont vraiment chrétiens - j'ai
pensé qu'il fallait les relacher. D'autres, dont le nom avait été
donné par un dénonciateur, dirent quils éaient chrétiens,
puis prétendirent qu'ils ne I'éaient pas, qu'ils I'avaient été a
la vérité, mais avaient cessé de I'ére, les uns depuis trois
ans, dautres depuis plus d'années encore, quelques-uns
méme depuis vingt ans. Tous ceux la aussi ont adoré ton
image ainsi que les statues des dieux et ont blasphémé le
Christ.

Dailleurs, ils affirmaient que toute leur faute ou leur
erreur sétait borné aavoir I'habitude de se réunir ajour fixe
avant le lever du soleil, de chanter entre eux alternativement
un hymne au Christ comme a un dieu, de sengager par
serment non a perpétrer quelque crime mais a ne commettre
ni vol ni brigandage ni adultére, ane pas manquer ala parole
donnée, ane pas nier un dépbt réclamé en justice ; cesrites
accomplis, ils avaient I'habitude de se séparer et de se réunir
encore pour prendre leur nourriture qui, quoi qu'on dise, est
ordinaire et innocente; méme cette pratique, ils y avaient
renoncé, apres mon édit par lequel j'avais, selon tes
instructions, interdit les hétairies. Jai cru dautant plus
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nécessaire de soutirer la vérité adeux esclaves que I'on disait
diaconesses, quitte ales soumettre ala torture. Je n'ai trouve
gu'une superstition déraisonnable et sans mesure.

Auss ai-je suspendu l'information pour recourir aton
avis. L'affaire ma paru mériter que je prenne ton avis,
surtout a cause du nombre des accusés. |l y a une foule de
personnes, de tout age, de toute condition, des deux sexes
aussi, qui sont ou seront mises en péril. Ce n'est pas
seulement atravers les villes, mais aussi atravers les villages
et les campagnes que sest répandue la contagion de cette
superstition ; je crois pourtant qu'il est possible de I'enrayer
et dela guérir.

Il n'est certes pas douteux que les temples, qui étaient
désormais presque abandonnés commencent a étre
fréguentés, que les cérémonies rituelles longtemps
interrompues sont reprises, que partout on vend la chair des
victimes qui jusqu'aprésent ne trouvait plus que de tresrares
acheteurs. D'ou il est aisé de penser quelle foule d’hommes
pourrait étre guérie s I'on accueillait le repentir.

Réponse de I'Empereur Trgjan aPline le Jeune.

Mon cher Pline, tu as suivi la mnduite que tu devais
dans I'examen des causes de ceux qui t'avaient été dénoncés
comme chrétiens. Car on ne peut instituer une regle générale
qui ait, pour ains dire, une forme fixe. Il n'y a pas a
poursuivre d'office (conquirendi non sunt). Sils sont dénoncés
et convaincus, il faut les condamner, mais avec la restriction
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suivante: celui qui aura nié étre chrétien et en aura par les
faits eux-mémes, donné la preuve manifeste, je veux dire en
sacrifiant & nos dieux, méme sil a é&é suspect en ce qui

concerne le passé, obtiendra le pardon comme prix de son
repentir. Quant aux dénonciations anonymes, elles ne
doivent jouer aucun réle dans quelque accusation que ce
soit ; Cc'est un procédé d'un détestable exemple et qui n'est
plus de notre temps.

Dans Correspondance de Pline le Jeune, X,96-97,
traduction de M. Durry, Les Belles Lettres, Paris, 1964, Tome
IV, p.73-74.
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B.J
TOB

PG
PL

D.ACL.

Bible de Jrusdem
Traduction oecuménique dela Bible

Petrologie grecque de Migne
Patrologie latine de Migne
Sources chrétiennes, Ed. du Cerf

Colonne
Dictionnaire d’ archéologie chrétienne et de
liturgie
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Os Osée Co Corinthiens
J Joél Ga Gdates
Am  Amos P Pierre
Mi  Michée Ap  Apocaypse
Za Zachaie
Ps Psaumes
Pr Proverbes
Lam Lamentaions
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Juifset chrétiens

au tempsdelarupture
Albert de La Rochebrochard

Que s est-il donc passe de S grave entre juifs et chrétiens
dans les années 70 a100 pour que la rupture ait perduré jusgu’ a
nos jours ? La documentation sur cette période est fort mince, a
moins que I'on ne Savise que la rédaction des évangiles est
exactement contemporaine. Or actuellement tous les exégétes
redisent a I'envi que les évangdides ont fat une lecture
actualisante de I’ histoire de Jésus. Cette grille de lecture est
pour I'higtorien une remarquable source documentaire. Plus
encore que le fat de la rupture, on y découvre la réflexion
chrétienne sur cette incompréhensible séparation : Un homme
avait deux fils, I’ainé et le cadet ... Les Péres de I'Eglise
reliront toute I'histoire des Petriarches a la lumiere de cette
parabole.

L’Eglise véritable Israél ? Le peuple déicide ? Le rejet
dlsradl ? Ces expressons dangereuses, souvent brandies au
cours des secles, sont soigneusement analysées et replacées
dans |e contexte culturdl et religieux de I’ époque patrigtique.

Le ton de l'ouvrage se veut tres respectueux des
protagonistes ; le style cherche arendre la lecture agréable ; la
précison et |I’abondance des références aux auteurs anciens et
modernes permettront achacun de vérifier les sources.

L’auteur, Albert de La Rochebrochard, nous livre ses
recherches et nous fait partager une andyse sans concesson tant
pour les uns que pour les autres.



